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METAFISICA
e
INTRODUZIONE

NOZIONI PRELIMINARIE

1 La parola metafisica era ignota nei tem-
pt pit antichi della filosofia , perché nessuna
parte delle scienze filosofiche si vede allora in-
signila di on tal nome, sebbene quei filosofi non
erano ignari dell’ oggetto di cui si occupa la
melafisica. Tulto il sistema della filosofia in ef-
felti, al dire di Sencca , era composto di (re
parti: morale cioé naturale e razionale. G’ in-
lerpreli di Aristolile dicesi aver introdofto per la
prima volta il vocabolo metafisica , sulla con-
siderazione di essere la scienza, la quale ave-
va in mira di completare le dotirine insegnate
dalla fisica, elevandosi a prinecipii, a cui que-
sia con le proprie forze non poteva giungere.
Si dice che Andronico di Rodi fosse stato il pri-
mo che nel meltere in ordine le opere di Ari-
stotile,, avendo trovato molte dollrine , che non
Poleano ridursi ad alcuna classe di materie, le
Ag8lnse ai libri di fisica con la iscrizione ( ps-
TE Te& Q¥sixe ), ciot post phisica. E d’allora av-
venue, che siasi dato il nome di melafisica alla
collezione di dottrine di tal falla.

2. Questa parola indeterminata di metafisica ,
e sopratullo il melodo , con cui era trattala,
fu di oslacolo a pelersi dare una definizione di-
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stinta ed adequala di fale scicnza, e diverse
percio sono slale le nozioni che ne si sono da.
te. Alcuni la definirono per quella che spiega la
ragione delle verita pig generali; allri per la
scienza delle leggi universali della natura, altrj
dissero essere la scienza che insegna le ultime
ragioni delle proprield e mutazjon; degli enti ;
e finalmenle molli definirono | melafisica per
Ja scienza dei primi ed universal; concelli e
principj. s

In tutte queste definizioni, che indicano jj gra-
do piuntloslo che il modo delle cognizioni mefa.
fisiche, non vi si trovava un carallere fermo o
precisamenle determinato > sufficiente a discor.
nerla dalle altre branche della filosofia. Quing;
dobbiamo occuparei a rinvenire una vera defi-
nizione della mafafisica convenienle all’ ogoelio
che si propone di tratlare, %

3. [ principali problemi che 1a filosofia {eo.
relica & fenuia a risolvere sono quelli che ¢qp.
rispondono alle seguenti dimande, le qualj o.
gouno che si ripiega sulla Propria coscienzgq o
riflette sul proprio essere Pud fare a se sioggg.
Chi sono i0? Quali sono le mie forze » € le ma.
nilestazioni del proprio essere ? Gome operapg
le mie facolta pensanti ? Quali sono [e lerrgi che
debho seguire nell’acquisto delle conosce:m e
non cadere in errore ? Quale ¢ |’ origine dpﬁl\
conoscenze ? Esistono realmente alip; besseriee,tl
altre cose , ed in quale Tapporto song gl me ?

°sa ¢ il mondo di cui jo fo Parte ? Da chi
5000 10 e da chi {ulla a nalura ? Quali sono
le Propriela del mig eggera e quale sara il mijg
destino dopo la Vita presente ? Abbiamo risposto
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in parle al primo e secondo quesito nella psi-
cologia empirica ; abbiamo risposto agli altri
due che vengono dopo nella logica, ci rimane
la soluzione dei rimanenli, e questo & quello
che deve farsi nella melalisica.

Inoltre le nostre conoscenze hanno la loro for-
ma e la loro maleria; le abbiamo esaminalo
nella forma nella logica; ma questa non avendo
per iscopo frattare degli oggelli delle conoscen-
ze, i risechammo questo esame per altra‘scren-
za. Quesla ¢ appunto la metafisica. Essa ¢ dun-
que quella scienza che lralla degli acquisli fon-
damenlali , che lo spirilo pud avere; mellendo
In esercizio le facolla conoscitive, e seguendo
le leggi diuna sana logica. Diciamo fondamen-
tali , dappoiché essendo la ﬁ!.?soha la scienza
delle scienze, e dovendosi percio essa incaricare
solo dei principii del sapere umano, o del suo
fondamento , la metafisica che ne & una parte,
anche deve ftraltare solamenle della materia
delle conoscenze, che sono il fondamen!o flelle
altre , riserbando alle scienze parllcolarl‘ l‘esa.-
me sislematico delle doltrine riguardanti |’ og-
gelto, di cui ognuna si occupa. _ ‘

4. Circa la divisione della mefafisica non ¢
Slala sempre la stessa nei varii tempi della fi-
osofia. Tre parli per lo pia le sono slate as-
regnate fino a Wollio ; Onlologia Psicologia e
Teologia naturale. Wolfio poi fu quello, che a
quesie lre agejupse I’ alira detta Cosmologia.
I'u d'allora che i filosofi riconobbero ne!la'me-
tafisica le quattro parti che abbiamo -enunciate.
Ma considerando la cosa accuralfml(?nle, vedest
che Wolfio lungi dalfare una divisione esatta,
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ha riferito dei membri di suddivisione a lato di
una parte principale della melafisica, senza far
prima una divisione, e quindi una suddivisione
per uno dei membri dellz primordiale’ divisione.
Cio ha bisogno d; rischiavimento.

L'Onlologra detla nej tempi moderni Ideologia
€ una scienza universale intorno gli enticle
loro proprieta generali, o inlorno a quelle co-
noscenze che possono riferirsi g clascuna cosa
corporea od incorporea, creata od Increala. Si
occupa adunque questa scienza delle nozionj eg
investigazioni pit generali ed  astralte » Ccome
quelle di esistenza d; essenza , di necessarjo di

conlingenle , di sostanza e modi, di qualita e
quanlila, causa ed effelto, lempo e spazio, sem.
plice e composto, finito od infinito ec. I con.
plesso di quelle verila, che a Queste nozionj sj
riferiscono si contiene nell’ Onfologia, la quale
se ¢ basala sy dj principi veri e cerli, reity.
menle potra dirsi il fonte ed ;| fondamento ¢;
cerlezm_l del sapere umano » come quella ¢he
Segna 1 principii di verila e di certezza g lutte
le scienze, dovendo per legge logica affermars;
0 negarsi dal parlicolare quello che de| gene-
rale si afferma o g; nega. 1. i

comprende in sp la parfe generale di quyy |,
metafisica. '

D allrQnde la Cosmologia che fralla del p .
do; la 'Ieolog:a nalurale , che ha Per oggetto
quanio con la ra ! ¢ persi della
Prima causa; e Ja Psicologia, che sj versa sul-

esame dello spirito ninang In se e nelle sue
Manilestaziop; - e rapporti, sope futte poggiate
sulle idee | g; cui la Melafisica generale, quale

1

e I i iega I’ origine ed il valore ;
s Onmli(f))g::‘:);liilsxii);sogno piu_l%oslo la metafisica
essel_perc o metafisica particolare. Lowd
X mla[ad’ adunque fare una divisione piu ra

i e d?:lla metafisica , vedremo . che essa:
gloTii?e due parti: una gemfralf; e ldz_llil'z;i pal:-b
?ic::glare od applicata, e quest umm;:ialli P coEri-
essere suddivisa in tre branche sp it i
spondenti ai tre oggelll , su dcul Dii)o b
I’ umana intelligenza: il mon oh sm(‘)logia i
rito , quali sono appunto la Go ot di-
Teologia naturale , e la Psicologia. Queste
visione & quella che not adolleremjol;3 il
Psicologia avendo esaminata la ?a. g e
ci rimane solo la parle rezionaie p

fisica. ;
SISTEMI DIVERSI IN METAFISICA

- 1 ul-
5. Prima di introdurci nell_es:atgie pd;;;:rél -
g me[aﬁsicl_l_e i ll]c::ill? cc(iis: iisllto(;no questa scien-
;issefszzni) v::l{:i:oslfre el mondo ﬁl_osoﬁ.c(!) -:rl?r:
e - . e Fi
penzenli dai varii principi, da cutl lsil a‘:ﬂf L.mano
nel fissare gli acquisti fou.dz‘mmn_ai i
intendimento. L’ i(.le‘a, che di e]fis)! Sa(far meglio
palamente, conferird senza dubbio i
comprendere lo stato delle quistiont l’e o 3 nel
tandosi le opinioni delle _Vflrle“s‘c;.uo_l e,
caso di conoscere Ja verita pit aClllIIl alll
6. Nella Logica abbiamo noi ll)arni 1?& ity
todo, e della  sua variela non (S]?x;)andiamo o
ma anche nella materia. Ma :) e sohen oo
distinguesi il wetodo di una scu

suo sistema ?
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e di ligame per fuyte Je idee. Il mefodo & po;
U partilo preso , sebbene nop Vi si resla (:I}]t"
rare volle _i"edele, di non ammellere gp nor; | l'
o fale*specie di idee , di pop adopera er
Conseguenza che tale o 1a]p altro mcﬂ,z o
rivare alla conoscenza . D’'onde sj v gper o
il sislema comanda al mejodo ; e

cabolo nel ‘sepgg volgare |

] 2?200 ] ~ 3
C ul{z e.st.‘é!l cUp 2

]9{:0!39&00 » Secondo cui esgg indic
= : !
Inamento deg]le idee , dei materiali (j unga

scienza , |g sua unjl}

enza unila. In

noi | lnlendiamg, by i
7. Posto cje i

Y 10, quali sono siafj <

i sistemi difforent:’ 1: ;40 St domang,

lemi .dlﬂerenln di melafisica 9 E :-dm}d’
quesito di fatlo che poss o

o di fat iam ire j
quesilo di dritto , Tl ealell

rbth _ P . Intanto
POssono concepire dye uomint che yrautino iy

€ondo o fagols3 hs'esbff Waleria seientifica, se.
a che esgi mellopo in esercizjg,

Particolari di veduta sofig di

9
cui ranoodano le loro idee. Da cio la diversila
possibile dei sistemi.

1.° Chiamasi empirasmo o realismo il sistema
di quei che tulto fanno derivare dalla esperien-
za. Il loro principio si & che niente & nell’ in-
lelletto che non sia slato prima nei sensi (1).

(1) Gli empirici volgari detti anche sensisti pretendono
spiegare per I’ azione dei sensi la natura delle cose , sia
corporee, che incorporee. Adunque ricavano dall’ esperien-
za tutte le rappresentazioni nozioni ed idee, cercano pro-
vare con argomenti empirici I'esistenza di Dio, I'immor-
talitd dell' anima , e credono farlo con la stessa evidenza
che i matematici pei loro teoremi. 11 principio della loro
filosofia si ¢, che niente é nel pensicro, che non sia stato -
pria nei sensi. Ma cié vale per la investigazione di cose
corporce , che non pud essere poggiata se non si di os-
servazioni e di esperimenti, ( e pure anche su di cia deve
ammeltersi , che la esperienza ¢ cicca senza di una teoria
razionale, e facilmente porta ad errore) ma non per la
ricerca delle cose incorporce y le quali non cadono sotto
i seusi, e che hanno bisogno per conoscersi di un lavoro
-razionale dello spirito ben diverso dall’ azione de’ sensi.

Il sensismo , al dir di Hamilton , mancando di base
tiensi presentemente come una scuola abbandonata , seb-
bene cid sia vero in parte , perché il suo spirito sussiste
ancora sotto forma latente: 1 suoi principii positivi , la
sua psicologia, la sua morale 4 la sua politica non hanno
pitt dei difensori diretti; gli ultimi suoi teorici sono morti
Senza aver pure lentato di difendersi; esso non ha pro-
‘10“9 dopo venti anni un solo libro notevole, e fra i suoi
Parligiani dichiarati non trovasi alcuna mente, alcun in-
'5e8No , che gi erga sopra il comune; eliminato dal mondo
filosofico si ¢ rifuggito nella medicina , che I ha rivendi-
cato qual sua proprietd. Ivi ridolto a proporzioni ognor
pilt €sIgut , ¢ divenuto una semplice branca della fisiolo-
gia , ¢ di degradamenio in degradamento si & alla fine

identificalo con la frenelogia , ché questo ¢ oggi il ve.
ro nome della filosofia di Locke, Condillac, Voltaire 8
d’ Alembert , Elvezio , Destutt-Tracy ec. La frenelogia
¢ il molto ¢ I'estrema forma della seuola empirica yol-
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2.° Diconsi materialisti, quei che prelendono
non esistere altro che materia, e che 1" uomo
slesso non ¢ se non maleria organizzala,

Il materialismo crede, o non vorrebbe cre-
dere , che ai sensi eslerni; esso pretende che
nienle si puo conoscere per via della coscienza
e della ragion pura; non ammelte allre soslan-
ze , che quelle le quali si concepiscono estese;
egli vorrebbe che il pensiero sia prodotio da
una forza fisica e meccanica del cervello,

Il materialismo conduce all’ aleismo od al
panteismo , od anche all’idolalria , poiché am-
mellendosi il malerialismo, o non vi & un Dio,
0 esso & maleriale, ed ¢ la slessa nalura o
parte di essa.

3.° Chiunque pretende che qualsivoglia cono-
scenza non deve ricavarsi se non dalla sola in-
lelligenza e ragione , e che nieat altro si raf.
trovi nei sensi, se non semplici apparenze, ap-
pe}lasr idealista, o razionalista, ed anche Spi-
ritualista puro (1).

gare, o sensualista. Sc cssa sta a qualche A 1a
ed indarno altrove si cercherebbe. Ircnlsiﬂ'alta Pl?[z;ts(f:'of:: ][% :
ne ha pcrdulo_tutlo quello che le dié forza splendore Tm-
deaza ed aulorit ; solamente ha serbato la sua servi%‘an-
Ippocrisia. » ded

(1) L’ idealismo ¢ propriamente il sistema dj
sofiy 1 quali sostengono che qualung
stabile déve ricavarsi dalla sola intc
che per via'dci sensi mon proviene
adunque o sieguono la sola intelligenza o agi
o c;.Icltami dell’ una e dell' altra, chr inllzur;ofnzl:sila?tl::‘:;.
diamo qui Ia facolta- di gindicare e di a;-goﬁlenlare @
Ver ragione la facolta di pensare ¢ di agire. sccondo datj
PrRnePL trascendenti , che nell’ vomo. csistonos

Coloro che ammetiong sopra di ogui altro I intelligen,

' di quei filo-
e cognizione certa e
lligenza ¢ Tragione , ¢

aleuna vepjs. Essi
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%.2 1l dualismo & il sistema, che consisle a
riconoscere idec e realla; l'esislenza dei corpi,
e quella di un principio pensante che ne diffe-
risce. (1) _
5.° Lo scetticismo puro, (se fosse possibile)

za contemplativa, sono detti filosofi intellettuali ; essi sti-
mano potersi con essa tulto spicgare comprendca‘sx ed ap-
percepirbi » ¢ che quanto nppurlicnc all’ vomo ¢ -rlstrcuo
fra i limiti di pure nozioni e principii intellettivi.

1 filosofi che sicguono solo la guida della ragione nel-
r adoperare le nozioni ad essa npparlcncnti, Ill.h‘ll)l.llf-‘ﬂ?ll'{)
A questa 0 una autorila costitutiva , ammetlendo cio¢ il
valore dei fatti stessi della ragione , o mnormativa 3 che
consiste nel prestare acconsentimento ai dati raziopali non
per se, ma per virtd di una credenza , o_:hc si suppone
innata nella nostra natura. Essi chiamansi con lo stesso
nome di idealistt, perché vogliono creare I universila delle
cose divine ed umane con le sole idec della ragione , al
modo stesso che Gioye caccid fuori Minerva dal suo cer-
vello.

Altri filosofi detli razfonalisti o filosofi rasionali non
ammettono alira autorita della ragione , che la nomoteti-
ca , precettiva, in forza di cui ci sono presentate le nor-
me ed i fini della vita contemplativa ed atliva dalle stesse
idee della ragione , o dalle perfetle formc.: de!lf: cose, se-
condo cui a guisa di principii regolativi, ]nsogn_n che
I’ vomo ¢ pensi ed agisca. Fra essi si distinsero pia che
mai Platone Carlesio Leibnitz.

(1) Questo sistema si diverge in due, Alcnni pretendono
Sl€ non vi ¢ un passaggio leggitimo mel fondare la no-
-"'“‘-1 Conoscenza partendo dal principio pensante , per an-
dare all' esteriore ; ma invece bisogna metterci fuori della
sfera delly Coscicnza , ¢ parlire dalla intuizione dell’ asso-
{uto 5 per discendere in seguito a noi stessi ed al mondo
estern0. Questo sistema & stato chiamalo ontologésmo, sch-
bene per I' ordinario sotto questo vocabolo ¢é stato “}ql'
calo quel sistema che parti dall’ osservazione degli enti in
generale, Altri che diconsi psicologisti sostengono , che
partendo dal me pensante , si pud benissimo andave alla
realld di quanlo é fuori del me. 1l primo sislema ¢ quelle
di Gioberti, il secondo ¢ quello che noi seguiremo.



12
sarebbe un sistema, il quale consisterebbe a
nienle ammeltere di reale e di cerlo » a rigel-
tare egualmente la feslimonianza dei sensi (senso
eslerno , ed appercezione ). e quella della ra-
gione.

6.° Iinalmente dicesi sistema &' identitc o dy
equpollenza  quello che sostiene pon esservi
dilferenza alcuna tra le idee e Jo realta, tra la
regione del peusiero_e quella  delle esislenze ;
ad esso si riducono i sistemi dj Schelling ed
Hegel.

8.2 Il principio che ha assistito alla produ-
zione di ciascun sistenia & slala la diversa s0-
luzione , che si ¢ volulo dare al quesilo : guale
¢ il rapporto tra I ideale ed il reale , tra il
soggellive e I' oggettivo delle nostre conoscen-
z¢ ? problema che & il fondamentale i meta-
fisica, e che ha agilalo 1 filosofi di tulti i fem-
pi. T realisti sostengono che I oggeltivo prody-
ce il soggeltivo , e che quesio  deve illliugersi
da quello, tutto & ricavalo percio dall’esperienzy
sensibile secondo essi,

GI idealisti pretendono, che I’ ideale & quello
che si sviluppa in prima uello spirilo, che que-
sli passa al reale in seguilo 5 ma la realy se-
condo essi ha il fondamento ~pel)’ ideale, ¢,
questo viene assorbito perfeltamene.

I dualisty atiribuiscono un’ indole natia tan
all’ ideale, che al reale , e cercang di Stab(ilrilr'g
un rapporto ira essi, ammeltendo j| valore pro-
prio di ognuno. La loro dottring ¢ delta stntes;
dualistieq antropologica, empirico-razionale,

- Altri filosofi jnfine hanno creduto poter riso].
vere il quesito de] rapporlo fra [V ideale ed j
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reale , togliendo fra essi qualunque distinzione,
e cid hanno falto appunlo quei ?h‘-’ soslengono
con Schelling ed Hegel I'identila assoluta o Te-
(Jl]g)?[}fnﬁgz;lismo che ammetfe la Eestimon_ianza
dei sensi si fonda sull:} ragione , ¢ essa in ef-
fetli quella la quale ei assicura , .Cgle- znF feno-
meni sensibili corpisponde_una realifa ; 13‘ qui
esso ammelle verita posilive ; ma cessa di els-
sere nel vero , se sconosce il valore razionale
di cerle idee, o se da a tulle egualm.eme‘(;rr::
realla  oggelliva corrispondente , riguarda

in se. ) ‘ &

L’ idealismo che riconosce realta pensanti, la
testimonianza della coscienza , il valore‘loglco
delle idee pure, & anche nel vero fin la; nﬂa
da che rigetta la testimonianza deisensi e deda_
ragione concernente I'esleriorila od il ’quudo el
sensi e che non vede rez_llla, che m_al} ldel? s?les:
sa, negando anche ogni vera realita, allora &

I falso.
nell r;;[z‘.s'mo e I 7dealismo sono mnel tempo
slesso nel vero e nel falso ; lulli e due sono
al fondo inconseguenti , po_iche non ammeltono
la testimonianza della ragione che per me}lg.
2 conseguenza necessaria di queslo fatto si 113,
che il dualismo , il quale ammelte insieme la
teslimonianza dei sensi e della ragione , e cia-
scuno di essi nej limiti che gli sono proprii &
solo nel vero.

In quanto allo scelticismo, come non ammet-
te né la lestimonianza dei sensi,né quella della
ragione, fa di questa un uso conlra(.hllorm, poi-
ché nop se ne serve che conlro di essa. Si é
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ancora avulo ricorso per iscovrire la verila a
differenti mezzi > che non sono né natural; neé
logici ; si & volulo fare un uso estraordinario
delle proprie facolla, pensando, che metiendosi
per cosi dire fuorj dj se, esallando il proprio
essere , eslatizzandosi , si diverrebbe pit atlo »
scovrire la veritd , ciocché & all’ intutto contra-
rio alla patura, poiché per pensare sanamente,
bisogua farlo con calma, Questi primi mezzj
perd sono personali ; ve ne sono alip ancora,
ma fuori della persona che Jj fa servire alla rij-
cerca delle verifa , P. €. I mezzi tradiziongl; e
le rivelazioni generali o parlicolari impiegate
conltraditloriamente alla ragione, o scetlicanente,
Molti hannno credulo in effetti, che noa del.
ano avere alcuna confidenza alla lestimonianz,
della loro ragione e della loro inlelligenza , o
che non Possano ricevere la verita, cha da un
bocea straniera; essi riguardano le loro facoly
Tome una sorgenle d’ inganni, almeno possil
li, se non realj. Su di ¢io no
filosofi di tal fayta agiscono in
lorio , poiché , apnche per ricevere la yerjfy da
una hoceg straniera, bis_ogna impiegare la pro-
pria inlelligenza per appercepi
ciocche ci & Insegnalo,
credere affailo g]
e della ragjone umana in generale, e
voluto ricevere la verita che da yp
generale o particolare. Ma se Dio si rively all’ao-
mo , se lo istruisce , non I’ avviene, che a con-
dizione che questi faccia uso dei sug; sensi delia
Sua ragione, per assicurarsi della manifestaziong
sensibile ¢ rivelatore, o comprendere I insegn,.

a
i,
M-
i dichiariamg che
modo conlradijt-

no VOIUIO
loro sensi
non hanne
A rivelazione

@

1%
i jone i dal-
lo divino. La rivelazione adunque!u(rllgl dax
HEn Odirci I uso della ragione, lungi S i
1" intert tile , la suppone al conlrario .
derla l?u Icon, ragione adunque Le:}hmlz e];z-:, =
i gl o g B T o
. ivelazione , € lo s :
la rivelazione , ¢ paga
essaoal il quale cominciasse dall zg";l(:'ﬂ g
u}?im ;;er meglio vedere 001'ieleii ri:ou iy o2
‘ II"IOH.!‘B le rivelazioni particola g <
ezz0 naturale per iscovrire la v 1azic;ue poni
mrannalurale. In quanto alla m‘v_elmisce iy
: le , ella ¢ istruisce, ma non € 15 s
rale , te, per essa si apprende , m e
: : a
“ﬁcm?:,?de’- infine la rivelazione domm ;
comp .

ma non dimostra.

-BJ eve tdga dl ahf e dott’ e er ronee 9 CIIE

i prineipii cul par-
10.° Noi abbiamo notal{g i Prmc;g:; gfg ab{iia-
: il si i metafisici, e e
ari smteml.m e, 3 o
:ggﬂc:xrgllerizzata I mdolle di cclzllgsti:g;)?e,gand%i :
i nche ,
. riflellere purat : e
];;?E::?pi medesimi all’ acquisto delle con

se m E)

r
e ede , e pe
3 .- d ess1 s1 conc

¢ la direzione , che a dottrine erronee su!

Pl Caronsh ns_ul;a;l{:edi Dio, che sono g(:l
‘ i esseri . uc-
mondo , sugli eSS[j ea. Ci6 & elfeltivamente
oggelti della metalisica. loeohas

j fi
cedulo nelle varje epoche deltz:I E)biamo e
Qualtro sono i. sistemi che do

i > ateismo , 1l
tlo tal Tiguardo : il fatalismo, I’ ateismo ,
sollo

i il misticismo. ! !
Pa?{e}s??i;mzdé il sistema di coloro, i quali
ala
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insegnano , che quanio accade non pud cam.
biarsi in aleun modo » poiché deriva da un’e.
terna verita, e da una necessaria conlinuazione
di_cause. Quesfa fata]o Decessifa molti Greei 1a
chiamarong s eyt da gion necto, poiché (utlo
¢ connesso , secondo 1 fatalisti, ad upa sempi-
terna ed indeclinabile serje di cose. Non luti
pero aitribuiscono al fato Ja stessa forza, e per-
cid varie forme si sono dafe di questa’dotfrina
erronea. Ci riserbiamo Iraltarne nella Cosmolo.
gia , ove cercheremo combaf(er]y perlettamente,

11. Sugli atei si ¢ sempre dispulato, se possa
mai avvenire, che uomini di sana mente slano
ater propriamente delli , cjos che neghino egj.
stere un Dio. Aggiungesi a cjp » che questo

; : X ; que-
gli uomini che aSseriscono mancare il neghyg di

Pruova a fuiti gli argomenti , i quali si addy.
€ono per provare I’ esistenza di Dio, o si for.
mano concetti gylla cose divine differep da
quelli di una sapa dottrina. Coloro adunque
che sebbene hanpg una falsa opiniope gj Dio ,
si allontanano jp modo dalla vera nozione chc;
si ha di quest’ Essere elerno , da ammettere il
solo nome e non Iddio stesso i realta, in quanto
S0n0 persuasi che esiste ypg divinita , non g
dicono atei Propriamente deftj.

Gli atei s distinguono i teories e pratier
e deve concedersi certamenle essery; UOminj cosi
malefici e corrotti, che 100 curino piety e reli-
8lone , e desiderino vivere Iungi da Dio; ma
Pochissim; g quelli , che per convinzione du.
bitano o Begano la esistenzn di Dio.

.

80, e si ado-

17

Contro gli alei i quali con argomenti si sfor-
2400 provare non esislere un Dio , basta ripor-
tare tutti quei solidi raziocinii, che si ad:lucono
per slabilire la reale esistenza di quest’ essere
eterno , come noi a suo luogo faremo , e con-
sultare anche 1’ autorita normativa della ragione
vmana, che ci porta ad una ferma e stabile
persuasione o fede dell’ esistenza di un Dio. Ma
di cio a suo luogo. ) A

12. Dicesi panteismo la doltrina di quelli che
stimano tulto I’ upiverso essere Dio; in altri ter-
wini, che ammettono una sola natura , dotala
di pensiero e dj estensione. ] e

Diverse sono le specie di Panteismo. Vi ¢ quello
che dicesi psicologico , dacche slabill§ce che
Dio sia I'anima del mondo. Un altro é quello
dello cosmologico , col quale togliendosi  ogni
differenza tra “corpo e spirilo , si stabxlrsce.chg
il mondo & Dio. Di tale opinione sono stati gli
Eleatici Xenofane Parmenide ed altri. Un altra
specie di panleismo appellasi ontologico, che si
desume o dalla nozione di sostanza e di acci-
dente o dalle idee dinamiche di forze, Iddio é
consideralo come sostanza una eterna infinita, i
cui alfribuli, sebbene infinili, in numero ed in va-
ore, si manifeslano a noi nomini in due modi : col
pensiero e con la estensione. In questo modo Dio
€ riguardato come forza creatrice, inerente alle
cose creale, secondo la diversa loro perfezione,
dalle primitive opere della natora , fina alle
pia elaborale e compite. 1 o

I panleisli In senso largo ne sono Ale: ne

eisli , ma occupano fra questi una ragion me-
dia. Non sono Atei , perché concedono , che
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esiste un Dio, né Teisti, poiche confondono il

mondo con Dio. [n senso sirelto perd il panlej-
smo ¢ tanlo pitt vicino all’ ateismo, per quanto
piu si allonfana dalla nozione volgare della per-
sona divina , poggiata sul senso comune sully
ragione e sulle dolirine della religione rivelala.

13. Chiamasi mzstico quegli che si lascia tra-
scinare nelle cose arcane dal polere dell’ ima-
ginazione, e tende a metlersi innanzi agli occhi,
e percepire con 1 sensi quelle cose che supera-
no I'umana capacita, e né possono essere og-
gello di percezione sensibile. Questa definizione
¢ simile a quella di Borger, che chiamd sz
co chiunque si fa trasportare dal senso e dally
Immaginazione piit che dalla ragione. Per rap-
porto al vocabolo dicesi mistico quegli che in-
vestiga i misteri religiosi ed insegnali fin dal-
T’ antichita, od una dottrina pit santa ed arcana.

Possono dislinguersi varie specie di mistigi-
smo. Vi & quello delto naturale, che si riferi-
- sce agli arcani della natura » ed a scovrire |
forze occulte.

Altra specie di misticismo & i divinatorip
che si versa sulle diverse forme di divinazion01
come negli oracoli nell’ ispirazione in talunj 50:
gu, -nella negromanzia (1) chiromanzig (2) ed
altre arti superstiziose.

Vi ¢ finalmente il misticismo delto ideq/e, che

¢ silo nel conlemplare le idee ed i decreti della

(1) Arte ai poter indovinare il futuro per mezzo g;
morli.,

(2) Arte di indovinare il futuro mediante i segui dela
mano, -
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ragione, considerali pia antichi di qualunque ra-
gionamenlo.

Pii facile di qualunque altro a cadere nel
misticismo ¢ il filosofo empirico , ed apparisce
chiaro da che volendo spiegare tutto per via dei
sensi, anche le cose incorporee le pensa egli s0g-
gelle ai sensi, e quindi adopera tulte le forz_e
dell’ imaginazione -per far si, che siano soto il
dominio della percezione sensibile le cose che
sfuggono la sensibilita. _

S'intende in fine per misticismo anche il si-
stema di quei che professano doversi veder tutlo
m Dio, e spiegar tullo medianle la sua idea.

ED3IECE S
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PARTE PRINMA.

METAFISICA GENERALE

Origine formazione e valore dell' umana
conoscenza.

CAPITOLO PRIMO.

OPINIONI SU TALI RICER_.CHE, E PIANO DA
SEGUIRSI NELL ANALIZZARLE.

_ 1. Nella logica abbiamo noi distinto varje spe-
cie di nozioni ed idee, e stabilito il caraltere ,
che ad ognuna di esse compele ; ma come si
presentano. esse allo spirilo ? Quale ¢ la loro
origine e formazione (1)? Corrispondono esse ad
oggellr reali, ed in caso affermativo, come gli
oggelli che sono fuori dello spirito, possono in
lui penetrare per essere conosciuli? Quale & in
somma il valore dell’ umana conoscenza ? Fee
1 problemi difficili, che ¢j si presentano arisolo
vere nella parte della metafisica che dicesi e:
nerlee,. Es_:s-l_ &1 possono esprimere, dicendo: Q{{
le & I origine formazione e valore dell’ l;l]] "
conoscenza ? Quindi & che possiamo defjpj a[lm
melafisica_generale, per la branca della e
sica che di un tale quesito si accupa el

. (1) I vocaboli origine e formazione $embrano sinonimi
:_1: apparenza, ma il loro significato ¢ hen difrc;-cntc. L o.
mglr;: Lr;d‘zc:% la sorgente passiva delle idee , ciocché for.
g maeia dell conoseens ;' la formakone 1 con

a parte attiva, che noi prendiamo per aver.

le, le o ioni m
L Pcrazioni che noi facej 1 .
acciamo sulla  materia
conoscenze per formarcele, Hele

21

2. lntroducendoci nell’ esame che ci propo-
niamo, hisogua nolare, che sebbene qualunque
nosira conoscenza cominci con la esperienza ,
non siamo aulorizzati perd a conchiudere subi-
to, che da essa sola abbia origine, mentre po-
trebbe succedere, che quella consti di due ele-
menli, di cui uno appartenga all’ esperienza, 1’ al-
tra alla forza ingenita del pensiero, che lo ri-
cavi da se stesso. Adunque sull’ origine delle
conoscenze doppia questione pud proporsi: la pri-
ma, se lutte le nozioni nascono in modo dalla
esperienza, che tullo il contenuto provenga esclu-
sivamenle dai sensi, o se alcune nozioni sorga-
no dalla sola intelligenza e ragione; la secon-
da, se nel caso vi siano delle nozioni, che non
appartengono al sensi, sono esse innale, o sono
formale dallo spirito, lavorando sui propri sen-
timenti? Quali sono inolire queste nozioni (1) ?

(1) La quistione sull’ origine delle nostre conoscenze &
di un’ alta importanza , non solo per la vera valutazione
dell’ attivita intellettuale , ma anche per la vita morale
dell vomo. E abbastanza conosciuta I’ influenza , che la
filosofia del decimo ottavo secolo in Francia ha esercitata
sulla direzione degli spiriti. Questa filosofia sviluppanda
il sensualismo sino alle ultime conseguenze , distruggeva
nel tempo stesso la base della morale, sostituendo la no-
zione dell’ interesse a quella del dovere. Non vi era altra
morality possibile per essa, poiché ogni dottrina filosofica,
c].u.‘_ Non riconosce principio generale al disopra delle in-
dividualita finite , degli oggetti csteriori, c delle persone
particolari,. che non si eleva alle idee eterne, ¢ col mezzo
di queste ad un fine generale, ad un ideale della vita
umana , ma che ha gli occhi sempre fissi sui dati del
mondo sensibile , del tempo ¢ dello spazio , deve neccs-
sariamente giungere ad una morale sensualista e materia-
lista. Che si appclli pure il principio morale stabilito da
un tale sistema , interesse ben inteso , felicitd generale ;

’
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3. Aristolile gli Stoici gli Epicurei Locke Hu-
me ed allri, ciascuno ‘a suo modo, stabilirono
che tulte le conoscenze umane vengono dai sen-
si , e che niente & nell’ intellelto, che non sia
stalo prima nel senso (nifl est intellectr quod
prius non fuerit in sensu ).

Aristotile nega, che vi siano in noi delle no-
zioni, e sosliene che la certezza delle conoscen-
ze nasca dalla chiarezza ed evidenza degli og-
gelli i quali si offrono ai sensi, come quando
vediamo un {utlo e le sue parli, e COHC‘LiUdiﬂ-
mo che il tutto e ugnale alle parti prese insje-
me, siamo condolli dalle cose stesse, che osser-
viamo, alla cerlezza di upa tale verita. Ma Mo.
lanctone riflette , che cid potrebbe al pilt aver
luogo di quelle nozioni, gli oggelli delle quali
vengono dai sensi; ma d’ onde si desumono quel-
le, le quali si riferiscono ad oggelli non sollo-
posli a percezioni sensibili: i numeri p. e. I'or-
dine i principii morali ec. ? N polrebbe farsi
quel paragone fra il tulto e le parli senza {

- - - 249 - ﬂ-.
June nozioni , come quelle di totality dj num

Q-

questi nomi esprimono al fondo Ja stessa cosa
pio di egoismo, che si pud pid o meno genera
za dubbio , ma non da elevarsi alla d
cipio della morale. Che si passino in
mi filosofici sensualisti, a partire da quello t]iEpicum I

a quello di Elvezio,da per tulto si lroverd la speggy "y
nessione tra il principio sensualista per la congge -nz’fo:zlf;
il principio cgoista per lamoraliti, Ma & impﬂssil:ilc|ll'0'
vare un fondamento solido alla society s S¢ non si deter-
mini il vero fine ¢ la destinazione dell’ nvomo , e se non
g e, e L
. @nare la sua attivita. Qra il conoscere lg
idee clevate della ragione ¢ la vera loro originene ¢ sengy
dubbio 1a condizione indispensabilc.

) il princi.
0 g lizzare sep .-
guila di yerg prin.

rivista tuttj j sisle-
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ro di ordine ec. Bisogna quindi spiegare I’ ori-
ine di lali idee. ) L. !

In altre parli Arislolal_c slabilisce, che ogni co-
gnizione viene dai sensi, ma che non si com-
pisce da essi solamenle, e {llv:de le conoscenze
in singolari ed universza.h; .11 complesso di que-
sle chiama esperienza, | unione d?.lle altre scien-
za apoditiica , la quale si acquisla_con la. di-
mostrazione dagli universali, né perdo vi st de-
duce senza induzione, e per conseguenza senza
i sensi. : ' 2

Secondo il sentimento degli Sloici, ‘ullo c10
che si apprende dalla inlelligenza, I avviene 10
due modi: o per una e\'ldfznlg impressione sen-
sibile, o ricavando da nozioni evidenti delle al-
tre , ciocche si fa assimilando o compou_end_o 0
deducendo per analogia (1). Ma come si giun-
ga alle nozioni della ragione, non si compren-
de affalto. ' . - A

Epicuro seguendo il sentimento di Democrilo
stabili che non solo vediamo, ma che anche pen-
siamo con la concorrenza degli alomi e delle
imagini che chiama 2dols , e seu}bm a\;lcr Pdo?i
getale le fondamenta della dotlrina su! ia idee
corporee , che nei lempi ullimi 1 malerialisit st

(1) Mediante ! evidenza dei sensi si comprc‘nd‘c Ir,hl?t.
il bianco ed il nero, il dolce e I’ amaro. Nel passave kine
nozioni evidenti , assimilando si comprende da“']}n:gchc
di un oggetto I’ oggetto stesso , cmnpo:'lendo, si 11 Per
dal cavallo, e dall’ nomo si compone l’lppoccn.mull"e- Vi
analogia finalmenté si comprende qunfchc'co.sn ”:1{;0 S
di, alle volte acerescendo , alle_volte du'm.:nuu.'wwésccn.
dagli uomini , quali sono ncllo atnto\rcgic_) are , ‘l i
do abhiamo la nozione di ciclope , ¢ dimnucndo quclla

di pigmco.
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ywpegnarono. di rinnovellare e perfezionare , in
particolar modo Mirabau Elvezio de la Meltrie
Coward Prieslley, i cui argomenli sono slati con
precisione e chiarezza confutati da Bachman.
4. La dottrina sull’ origine e ragione empiri-
ca EIel!‘a nosira cognizione di Bacone da Veru-
lamio ¢ stata egregiamente sviluppata e perfezio-
nata da Locke, in modo che deve slimarsi co-
me [’ autore della filosofia empirica recente. Ha
;_sspé]?u 1lsum pensam%nti nel suo saggio sull'in-
endimento umano ssan i 1
g , do le seguenti doltri-
. Che nulla nello spirito vi ¢ d’innato: che egli
e una lavola rasa, ed ove non vi o scol %o
carallere alcuno prima dell’esperienza, che op ni
cognizione umana nasce da doppio fonte da%h
percezione delle cose esteriori e dalla riﬂéssion:a
gnteudendo_ per quesla I appercezione del senso
Inlerno; divide le idee in semplici e complesse
e le semplici in quatiro specie. Nella prima s0-
no conlenute quelle che si acquistano cop
solo senso , come 1’ odore il colore il ¢ lm1
la durezza la solidita. Nella seconda i
prendono quelle che si hanno da pia s
IAJIBI lot spazio_, i! moto e la quiele,
- Alla ter i
P SOIz: :ilﬂ riferiscono quelle che nascono
essione. La quarta specie & J;
quelle che sono formate dalla sensaziop ¢ (}1
ta alla riffessione ; fali sono le n o
piacere di dolore di esistenza uni['ozm‘nl o
cessione ec. Riduce le idee compless ; (}l 74
nerl, cioé di sostanza di modo e d‘e aI :f e,
ulle le idee semplici so ot eaponn
con I plic sono reali o contengong
cose slesse. Nell’acquisto delle idee sepn.

Si com-
eDSi, co-
la figura,
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plici lo spirilo & passivo, ma nelle idee com-
lesse il pensiero agisce liberamente. Entrambe
{e specie di nozioni le chiamo esemplari delle
cose a queste perfeltamente corrispondenti.

Da questa dottrina di Loche fu mosso Hume
ad esaminare con maggior solligliezza la cor-
rispondenza delle idee con le cose slesse, le cut
nozioni secondo Loche erano esemplari perfet-
tamente ad esse corrispondenti. Ma la cosa non
va cost , poiché le nozioni non sono esemplari
delle cose , ma esemplari delle impressioni sen-
sibili : né vi & alcuna nozione la quale nasca
da qualche impulso della sensibilita , pertanto
noi sentiamo le impressioni sensibili, o piatto-
sto 1 movimenti dei nervi, ma non le cose,
come sono per se stesse. Secondo la varia forza
ed efficacia di queste impressioni Hume poste-
riormente distingue le nosire rappresentanze in
due specie, cioé di cose presenti e di cose as-
senti, delle quali queste diconsi noziont, quelle
pit elficaci di quest’ ullime, Zmpression: sensi-
bili , o percezioni. Secondo Hume non esistono
in noi le nozioni di quelle cose, che non ci
possono produrre impressione alcuna, e non po-
tendo né anche sapersi cosa alcuna delle cose
stesse, giusta la sua dollrina, prese in tal modo
le parii di sceltico, e venne ad aggredire fuita
la filosofia.

_ 5. Dall’ altra_parte vi furono molti filosofi +
i quali sostennero, che la cognizione non pro-
viene fuitta dai sensi , ma que”a degli o_ggelll
corporei dalla esperienza , e delle cose incor-
poree dalla riflessione e dalla ragione. Di tal
sentimento sono Plalone gli Scolastici Cartesio

Leibnitz ¢ Kant.
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La sorgente della cognizione , dice Plalone,
non ¢ la testimonianza dei nostri sensi, j quali
non si diriggono che al variabile, e né anche
I"intendimento , ma ¢ la ragione, la quale ha
per oggello I" invariabile , I’essere in se. Fii.
stono di falli certe nozioni proprie della ragio-
ne , che sono nell’ anima come la hase di ogni
pensiero , vi risiedono anleriorx_nentp ad ogni
percezione- particolare, e Ic_quah s Impongono
ai nostri atli, come principii di delerminazione.
Ecco quelle che egli chiama le idee, gli eterni
lipi e modelli delle cose, ed i prineipii della
noslra cognizione, ai quali riferiamo per mezzo
del pensiero I’ infinila varieta degli oggelli in-
dividuali ; dal che ne siegue , che tulie queste
cognizioni parziali non sono prodolfe dall’ espe-
rienza , ma solamenle sviluppale da essa. I'4-
nima si richiama le idee a misura che scorge
le copie fatle a loro imagine, delle quali & pie-
10 queslo mondo , il che & per essa, siccomo
la rimembranza di uno slalo anleriore, nel quale
viveva senza essere unila ad un €orpo ;. in que-
slo modo Platone stabili I"origine della cogni.
zione , e dislinse |’ empirica dalla razionale,

Nel medio evo ebbe luogo una lolla g 0pi-
nioni sulla origice delle conoscenze , originala
dalla divergenza , che esisteya tra Plalope ¢
Arislotile, le cui dottrine furono rinnovale cipea
Ia formazione ed origine delle nozioni. Avyenne
allora la celebre lotta tra i Realisti g Nomi-
nalisti intorno agli universali , {; cui abbiamo
falto qualche menzione nella logica,

arlesio riduce a tre classi tutte le idee, che
5000 nella mepte umana, cio¢ awventizie, co.
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me le idee sensibili e quelle delle specie, fat-
Zizie, come le eomposizioni arbilrarie, ed tnnate
quelle che dase stesse nella mente appariscono
anche senza volerlo, quali sono quelle di Dio
di sostanza di verila , e gh, assiomi_leoretici e
pratici. I3 carattere di questultime | essere ne-
cessarie , universalmente ammesse , e callivarsi
I’ assenso, appena esse vengono annunziate. LS-
romiguiere non a Cartesio ma a Leibnitz a]-
dossa la doltrina delle idee innale, recando a(i.
nuni passi del primo , in cui risgpondendc; ﬂ[
Hobbes asserisce di aver ammesse innate sog e
facolta , e del secondo in cui ammelle nc! a-
nima_alcune anlicipazioni prenozioni virlualila o
cognizioni innale. Il sig: Mz_me'tm pero 0§s.ega,
che fu sollenne punto di dol!rma di tutti i Car-
tesiani I’ esislenza delle idee innale, e che Car-
lesio attaccalo da Ilobbes cerco di tempzi:‘rar_e
quelle primilivedass_emom, che stabiliscono I'esi-

e medesime, . _ )
Slegz.afﬁll}nilz ¢ certamente di quelli che rica-
vano dalla ragione la conoscenza delle _colse m:
corporee. Debbono , egli dice, preferirsi le co
gnizioni fpnale di Plalone che chiamo -remr[m-
scenze, alla tavola rasa diAnstohI_e e di Lé)_c u(e).-
In generale Leibnilz ammise doppio fonte [1 cHe
gnizione: |’ esperienza e la ragione, e 508 f:‘n ;
che la cerlezza dell’uno e dell aliro  genere ;
anleriore a qualsivoglia dimoslrazione. Il{llp?ts"t
I"evidenza dell’ esperienza nel ligame ch[{'c "(:I: G
la cognizione e I’ oggetlo di essa, ma (_rl\l en-
za della ragione nel vincolo dirello ira il sog-

to ed il predicato. n )
gchc:l”ea de[l[; opinione di Leibnilz non si man-
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tenue lontano Kant, il quale stabili che la no-
slra sensibilita ¢ ligata alle forme dello spazio
e del tempo, che nell’ intellelto umano vi sono
innale certe forme di pensare o categorie , e
quali si svolgono all’ occasione delle sensazioni,
ma che non sono formate lavorando Jo spirito
sulle stesse. Rosmini Serbali camminando quasi
sulle orme di Kaat fu condotto ad ammetlere
nell’ anima qualche cosa innato ; in effelli nel
suo sistema non fa che ridurre tulte o forme
Kantiane ad una sola, quella cioe ‘dell’ ezz0.

Finalmente a Schelling ed Hegel sembra es.
sere assurda la quistione sull’ origine razionale
ed empirica della nos(ra conoscenza; poiche [fuorj
i limiti della propria coscienza, non vj & diffe-
renza fra l'oggetto e la di luj nozione, ma qua-
lunque diversita é meramente apparente. Per pno-
zione inolire Schelling inlende quel modo di agj-
ré, con cui il pensierosi produce loggetto del-
I’ intuizione in generale, o la regola universa|e
dell'oggelto da costrairsi. Questa spiegazione gjp.
golare che da Schelling della nozione ¢ assai
lontana dalla volgare. Dicasi lo stesso del signi-
ficalo della nozione nella doltrina dj Hegel.

7. Esposte le varie opinioni dei filosof sul-
I’ origine e formazione delle nostre €ogniziopj
dobbiamo passare alla esposizione delly nostra
doltrina sull oggelto. Ma prima dj far]o convje-
ne osservare preliminarmente.

1. Che nei fanciulli non s vedono orme di
idee innate, ma le sole facolta ; che 1a facolla
! Pensare & spinfa ad agire dalle jmpressioni
sensibili, ¢ svolge e sviluppa la sua forza, eser.
cilando la sua apiiviia sui dali sperimentali.
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2. Che ogni conoscenza, a (I}]e[ clu.z si scor:
ge chiaramente, consta di materia e (_]l_l:orma s
Ia prima & data dalle impressioni sensibili e per-
cezioni delle cose e dei fatti del!a coscienza; la
forma & sita nelle operazioni (‘]ell animo, con cui
lavora la maleria data , e si forma le nozioni
le idee le conoscenze di varie specie.

3. Che la materia data dalla coscienza lr;aslpe
nel germe con lo spirilo stesso, al pari della fa-

a di conoscere. iitig

coﬁi‘h.l ?}lh:(]?arie essendo le manifestazioni della
facoltd di pensare, di vario genere debbonin :2‘
sere puranche le nostre cognizioni , € 0o -
dandole a classificare, le troviamo (!1 tre_ geln

ri. Il primo ¢ quello (‘1elie cognizioni _EI.Il}(l]lI‘.lCle,-
quali sono le idee degli oggelli percepiti dai sen
si, ¢ delle primitive appercezion: della1 cozcleue-
za, non che 1 fatti (_lella esperienza es erl:Ji si,ri.
b ol gene”de'de“e'sp?fflle’segogda spe-

i i eiti dei senst. La (
i?:ilcioélouncﬁ]c;e[?zgegviene fzo‘:“lilui,tfx dallp idee del.(lf
fondamentali, od essem_zmh :{ll u.ltendnrr_mnta, cdi
me le idee di unila, dllmzol_hlut']me, di tu l?a’nm
realtd, di negazione, dilimitazione, ((li‘l sos;ib“e
ed accidente , di causa ed e_ffello , di posdi e
ed impossibile, di essere e di non essers, )
cessario e conlingente, di spazio e di tg;x;pne-l -
terzo genere di conoscenze finalmente e si e
nozioni ed idee della ragione, come la r:iol T
dell’ assoluto, dello spirito , del mondo, 1 ide::
le idee del vero del buono del bello, e Ty
morali; idee tulte che noi dlcramF l{{lscel? ?Ii.-

Noi spiegheremo 1" una dopo I’ altra m-g‘
ne e la formazione di ciascuna delle conoscen



30

ze sopraindicate, ¢ la cognizione acquistata nella
psicologia della natura degli stali fondamentali
dello spirito servira di punto di partenza alle no-
stre ricerche. Il primo nostro esame si versers
sullo sviluppo primilivo, che il pensiero subisce,
appena lavora sui primi sentimenti, sviluppo che
consiste in falune forme della mlelligenza non
innate mello spirito , come prelende Kant , ma
da lui formate , lavorando sy di se stesso, co-
minciando dall’atto in cui trasforma lo stato del
sentimento in quello della coscienza, Stabilire-
mo su di un solido fondamento la conoscenza
sensibile, e non solo quella del di fuori jn ge-
uerale, ma anche quella dei corpi e delle loro
qualila. Passeremo dopo a frattare del modo co-
me lo spirito lavorando sul concreto si forma
quelle idee generali, la cui malerig & nei fatli
dell’ esperienza.

Dopo di aver veduta T origine e formazione
del primo genere di conoscenze, faremo passyg-

gio a quelle del secondo, e saranno nolalj j

i i pro-
cedimenti,

! ti, che lo spirilo metle in opera per ac-
quislarsi le idee essenziali all’ intelletio. Djpoj
vedremo , come lo spirito si forma |e idee (el
terzo ordine, che noj diciamo trascendenty.
Passeremo in fine a trattare del valore of
obiettivita delle nostre conoscenze, combatiend,
anche talune doltrine confrarie al vero, che ci
troveremo aver gia stabilito.

31
CAPITOLO SECONDO.

Primo sviluppo dell’ attivité pensante e primo
ordine di conoscenze.

1. L uomo , noi abbiamo provalo nella psi-

i irica, C sto di spirito e di cor-
COlUg;a O_mPH:lcd, Ulfoiill]i??til propria, che comin-
vo; 1l primo ha un’ atlivi i, phe e -
Liu’ a nlie[lerla. in esercizio fin dai [)llllm!‘ ]El[?(?;:l-
di sua vita, ed il corpo & soggetlo alle 1]:; ks
ze della natura, che comunica di poi a gs_‘s}e
rito per la strelta relazione che tra es‘sll .dim:-
Quindi attivithy dello spirito da una parle e L
i)ressioni sensibili dall’ allra sono i dati .s:_cu[:;l 4
cui dobbiamo parlire nelif'z nostra l:lI]Eﬂ]S;: : (;Ui
tivila dello spirito si manifesta in tre sfall 24
corrispondono tre facolla: .senhmenlo; :}?;Cl’ &
e volonla, che es_ldslon.o H']SISILR*? sﬁ{:izmm Bl

ssa all" allro ridurst ; 10 : -
Elole la coscienza non puo essere con'sullimtac(;c;‘l
me un senlimenlo piu sviluppato, !)osc 18 seueu{l
fosse, dovrebbe queslo scomparire, alipeunt{lmemo
comparisce ; che nel tempo slesso 1 ﬁ,en- e
fa avvertire il me nella totalita e nella su 3
slenza immediata , nell’ alto c_he la coscienz ol
uno sfalo di elevazione maggiore , slalo 1n o
O spirito si percepisce con una fllstln(zltosllee A5
Sponlaneita, mellendosi in opposizione Iiulério-
appercepirsi nella Juce della riflessione

islinzi i jene adun-
- re; questa distinzione del proprio me avy

que in virld della riflessione con cm"Sl manife-
sta la coscienza , e che & mossa dalla sponta-

‘neila, a causa di cui possiamo noi distinguerci
2

in noi slessi, ripiegarci sul nostro proprio esse-
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re , ed opporci a cib che & presente nella co-
scienza per osservarlo, Ora questa spontaneita
¢on cul st muove la riflessione, non puo a ciod
delermm_arsr » ¢ non quando lo spirito ¢ affeie
d‘al sentimento il quale deve offrirgli il materiale
Su cul deve esercitarsi. I| sentimento di fatli sj
mostra col caraltere di totalita , o pud mai darsil
dls-lmz.:one » Senza una fotalita che la preceda?
qum_dl possiamo dichiarare, che dal seﬁlimeult;
comincia lzf vita dello spirito propriamente, ]|
sentimento ¢ il primo requisito necessario dell
conoscenza, e analisi che [ spirito ne fa nglla
coscienza, produce le prime cognizioni. o
2. 11 primo sentimento che ha lo spirito & sen-
za dubbio in totali} quello della propria egj
stenza e de!l_e_modiﬁcazioni da cui & af?'etto o
pienz;J che gli 0ggelli esteriori agiscono syi ’sgf::
;e-nsa?e !atlae IL.sentl?_n‘:e_nlo eccita subito la facol(3 di
pensare, e I analisi che questa ne fa coslituisce
- primordio dell’ attivita dello spirito per |’

quisto delle conoscenze. e

caratteri fondamentali, jdentico :
nlico :
operano le facolta, e e slesse ]ll odo, cop cui

) L e le 1 ie-
g:o-noll loro atti, e solo I diﬁ'erengag d{;!mv?r?i
}};alr';(:ilmdella v:fga.spm{uale consisle nello svilup-
) e perfezione, che lo gpjp; ist
0 ir cquisfa co
esercizio delle sye forze. o !

+ ©e il caraitere del sentimento ¢ quello di
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far percepire il proprio essere in totalild, e quello
della coscienza I'é di un’ appercesone dislinta
di noi stessi, la riflessione agendo con le ope-
razioni di analisi e disinlesi sul sentimento com-
plesso del proprio essere e delle modificazioni ,
deve in prima presentare allo spirito la distin-
zione ‘di nol stessi dalle modificazioni, e la reale
esistenza tanto del me che delle modificazioni.
La stessa riflessione & quella che gli presentera
in seguilo le modificazioni come falti che cam-
biano incessantemente , e percid multiple e va-
rie, ed il me come uno fisso immobile. Sentia-
mo allora le modificazioni annesse al me, e non
capaci di sussislere da se sole , ed il soggelto
pensante come essere per se sussistenle. In fine
facciamo una distinzione fra le nostre modifica-
zioni , e vediamo potersi ridurre a due classi ,
opposle perfettamente in riguardo al me. Alcune
le sentiamo in noi slessi, sia che lo vogliamo,
sia che no ; lo spirito le conosce , ma non le
produce; sentiamo in tal caso il me nello slato
di cognizione, ma nello stato di azione. Ma al-
cune altre le percepiamo come dipendenti dalla
nostra volonla; esse esistono, perche lo spirilo
le fa esistere. Lo spirito lo percepiamo in que-
sto caso non solo nello stato di cognizione, ma
anche nello stato di azione. Percid queste ulti-
me specie di modificazioni le riferiamo nella co-
scienza al me, come ad una causa, le conside-
riame effeltti dell’ azione dello spirito. Conside-
riamo in fine nella coscienza che tatte le modi-
ficazioni non possono esistere da se , che tutle
hanno bisogno di essere prodolte da un agen-
le; che percio come ahbiamo considerale le mo-
3
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dificazioni dipendenti dalla volonta dello spirito,
come da lui prodotte; come le consideriamo ef-
fetti reali di una causa anche reale, quale il
me , slamo aslrelli a considerare le allre pure
‘come effelti reali di una causa anche reale, ma
opposta al me, quale & il di fuori, £ ¢id con
tulla ragione, mentre se le modificazionj di qua-
lunque specie le percepiamo come real; , seil
me agenle e soggello conoscilore anche come
reale, se la distinzione di doppio genere di mo-
dificazioni, ed in opposizione Ira lorg si mo-
strano anche col caraltere dj realla, cm;:leé rea-
le il me, che preduce I'un genere di modifica.
zioni , lo deve essere pure il fuori di me, che
da alloispiri‘!o le altre modificazioni, ’

4. Né pud dirsi, che lo spirito  slesso sia
quello , che produce in lui anche le modificy.
zlom 1nvolonlarie , e che queste intanto sembra-
n0 supporre un agenle eslerno, come loro cau-
sa, perché sono indipendenti dalla volonta, men.
tre riguardale le modificazioni non pel 501:; lato
della volonta, ma per I’ allivita intera dello spi
rilo , vediamo, che le volontarie s s
1 . : 0no sempre
In armonia col proprio essere » DOD cosi le ;
volonlarie , che per le prime lo -spirito v .
ad esercitare le sue forze , dalle altre v o
quesle ad essere limitale, e so |’ a!tivi[‘nf];ono
spirito le avverte ¢ per il limie che a.:l =
e imposlo, per I' ostacolo, che iy ue”a ":ise
va, a non poler estendere il proppfoq poleer;.l EOLE
¢ in queslo limile_appunlo, che lo spirilo senfo
e.:a%ente esterno, il di fuori. Qui fa_a proposit,

“Porre ciocché ne dice il nostro Galluppi (1)

(1) Log, mista , pag, 15,
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Lo spirito , egli dice,, non puo uscire da se
stesso ; se adunque & capace di conoscenze
reali , non pud ritrovare quesle conoscenze ,
se non che in se stesso. Ma puo egli forse
trovare in se stesso delle conoscenze reali ?
. v+ eeeewwsw..Noi abbiamo stabi-
lito che il primo fatto da cui deve partire la
filosofa si & la percezione del me il quale
percepisce un di fuort. Orala percezione del
me e delle sue modificazioni, da noi chia-
mafa coscienza € nel me slesso; questa per-
cezione non e dunquein una regione diversa
da quella dell’ oggetlo percepito. Ma, si re-
plica, se la percezione del me & nel me stes-
so, il fuori di me non & cerlamente nel me.
Ora come , si domanda, lo spirito, il quale
non pud uscire da se stesso , puo egli arri-
vare ad avere una conoscenza reale di cio che
é fuori dise? Lo spirito percepisce in se al-
cune modificazioni passive , od in allri ter-
mini alcune passioni : percependole, percepi-
sce ancora I' agenle esterno : senlirsi affetto
é sentire qualehe cosa da cui lo spirito & af-
felto. Abbiamo osservalo che gli oggelti dei
nostri senfimenti primilivi sono i concreli; lo
spirito sentendo le modificazioni passive da cut
¢ affetto , senle se stesso pazienle; sentire lo
Spirito se slesso paziente , & lo stesso che
senltire un agente esterno che lo modifica. Lo
spirilo & limitato, e nel suo limile senle I a-
genle esterno , il fuori di se che lo limita,
. ... Lo spirito non percepisce dunque gli
oggelli esterni , se non che in se stesso, e
nalla coscienza di se stesso & riposlo il fon-
damen(o della scienza umana ».
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5. L analisi adunque che noi facciamo nella
cosciensa dei sentimenli primitivi dello spirito ,
ci da per risullato la cognizione del me delle
sue modificazioni, e di un di fuori che lo:mo-
difica ;, ma conviene che facessimo delle osser-
vazioni sui falti primitivi sopraccennali , per no-
tare il modo , come cid avvenga.

Prima che Ja riflessione si fosse adoperata sul
senlimento , lo spirito sentiva se siesso in una
confusione, in lotalita; ma cominciando lo stale
della coscienza , sente il me esistente e reale -
lo appercepisce come w70 e le modificazioni coﬂ-
me mulliple e varie ; c¢id in virln della sinle-
si e dell’ analisi, con cui riunisce le varie mo-
dificazioni e le separa di nuovo. Un aliro alto
di sintesi fa riunire allo spirito diouovo le mo-
dificazioni al me, e gli fa vedere il me modi-
ficalo in totalita. Ecco degli elementi, che sono
prodotti dal primo inizio dell’ attivita dello spi-
rito , cioe di esistenza e realta , di unita di
multiplo di varietd di totalita , elementi pero ,
su cui lo spirito non ha portala ancora la sua
analisi, e che non ha percio in se distinti dalle
altre parti delle sue conoscenze primilive. Essj
non sono allora idee separale per lo spirilo :
ma si manifeslano nel concreto delle conoscenzé
primitive. Lo spirito li forma mediante 1" apalig;
e la sintesi, ma non ne prende subito - conggeen-
za separala , perché per far cid ha bispeno di
nuove operazioni, come vedremo, in modo che
lo spirilo senle il me w70 ; ma nop ha 1 idea
di wnity, e poi I'applica al me, sente le modif-
cazionl multiple e varie; ma non ha separata-
mente le idee di multiplo e di vario , € le at.
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tribuisce alle modificazioni ; senle il me e le
modificazioni insieme come un fuzflp, ma non
I' idea di totalit@, e I unisce dipoi al me e le
modificazioni riunile ; senza il me, e senza le
modificazioni , che sono i materiali, e senza le
sue operazioni di analisi e di sinfesi non avreb-
bero mai i detli elemenli avula esislenza nello
spirilo.

6. Dopo che lo spirito ha distinfo il me dalle
modificazioni , e la variela di quesle , apperce-
pisce le modificazioni come annesse al me, e
come incapaci a sussislere sole, a differenza del
me, che rimane'fisso ed immobile nella variela
delle modificazioni, riguarda allora il me come
una sostanza, e le modificazioni come modi od
accidenty , e quindi riferendosi le modificazioni
od al me od al di fuori come ad una causa ,
sono considerate le prime come effeuz, e gli al-
tri come cause. Anche qui noi osserviamo, che
le appercezioni di sostanze di accidente di effetto
e di causa hanno luogo nello spirilo in concre-
to, in modo che si appercepisce il me sostanza,
e non si unisce 1 idea di sostanza al me, si
manifeslano le modificazioni come modi, ma non
si possiede dallo spirito I"idea di modo, e quin-
di applica questa alle sue modificazioni ; di-
casi lo stesso delle appercezioni del me e del di
fuori , come cause, e delle modificazioni come
"?ff‘{"ﬁ- Lo spirito non ancora ha nello stato pri-
milivo una conoscenza separafa ed astratta di
cause c"’-ﬁc’lto SOS‘Q?Z.”..(Z e(l accz}feu!e; Ggli non
ha che gli stessi materiali presentatigli dai sen-
timenti primitiyi, lavorati dalla sua ativita. Quin-
di e appercezioni @i esistenza, realla, di unita,
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multiplo , tofalita , sostanza accidente, causa ed
elfetio nello stato primordiale della vita dello
#pirito non sono elementi separati dai materiali
datici dal sentimento , innati nello spirito , ma
originati dai suoi lavori sulla materia del senti-
wento. Non sono forme innate, che lo spirito
adalta alle cose. Non sono ingredienti necessari
delle nostre idee , in modo che debbans; queste
considerare come misti di due elementj djversi :
I"uno soggellivo, ed innato nello spirito , I’ al-
tro oggellivo, come prelende Kant. Ma debbons;
per 1" opposlo considerare come carratleri e qua-
lita della propria conoscenza, nel senso che la
materia presentata allo spirilo, quali sono i sen.
timenli , e che nel principio non era ancora allo
slalo di cognizione, lo diviene elaborandosi colle
proprie facolta, e che il suo lavoro dia per ri-
sul_ta.to la maleria stessa solto quell’ aspelto da
noi indicato , senza che sia aggionto dallo spi-
rilo elemento razionale, fuorché le operazioni
della facoltd di pensare.

) 7‘. E questo il punto’, che ha fatto prendere
ai filosofi due direzioni opposte , quella del ra.
zionalismo ed idealismo da una parte , e del-
I’ empirismo “dall’ altra.

. Noi senza seguire folalmente I’ empirismo, ¢g|
riassumere quanto si & delto e facendo (]Ua,lche
allra osservazione, fin da ora notiamo |5 falsita
delle pretensioni del razionalismo, non che qual-
cuna del perfetto empirismo,

E in primo luogo le appercezioni dj esislenza
unitd multiplo ec. non essendo nello spirito in
modo astratlo , e non formando in lui una co-
Doscenza a parle, ma mostrandosi el concrefo
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su cui si versa la di lai altivita, appena che lo
lavora con le operazioni di analisi e sintesi, non
sono elementi separati ed indipendenti dalla ma-
teria data dal sentimento. 2. Le appercezioni
di cui parliamo sono un nulla senza il senti-
mento del me e delle modificazioni, e quindi
non sono ingredienli delle nostre prime cono-
scenze, non mosirandoci lo slalo primitivo della
vita infelletiuale, che sentimenti elaborati dallo
spirito , e quindi sentimenti da una parte, ed
operazioni dello spirito dell’ altra. Il soggettivo
percio nello stato primordiale & riposto in sem-
plici operazioni dello spirito e non in elementi
belli e fatti, che si raltrovano in lui, e che
questi unisce di poi all’oggeltivo presentate dalla
sensibilita. 8. Lo spirito si forma, & vero, nello
stalo pitt sviluppato le idee di esislenza di unita
di lolalita di sostanza ec., ma in principio non
sono queste ancora idee. Lo spirilo ha bisogno
per formarsele di altri lavori e di allre opera-
zioni, come vedremo in prosieguo. La loro co-
gnizione cosliluisce un ordine di idee piu ele-
vale per lo spirito. Quesli nei primi procedin}en.li
si procura col suo lavoro le dette appercezioni,
ma non ne prende ancora una conoscenza astrat-
la, come in prosieguo, quando diventano nello
Spirito jdee in se e per se. 4. Sebbene nulla
‘! € nello spirito di preesistente pria di comin-
ciare la sua vita, non & perd, secondo preten-
‘10[‘0. gli  empiristi volgari , una tavola rasa,
ma & fecondo in se , avendo forza tale da pro-
curarsi un mondo di cognizioni appena che ne
ha i maleriali. 5. Le appercezioni di esistenza
realla gc. eo., che sorgono nello spirito, allor-
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ché analizza i sentimenti primitivi, noi le chia.
miawo forme, ma non nel senso di quelle vo-
lute dagli idealisti. Essi le considerano jdee pre-
esistenti nello spirito, e che poi si applicano aj
maleriali dell’ esperienza, e noi le consideriamo
come i primi risultati delle operazioni dello spj.
rifo. Secondo i razionalisli compariscono nello
spirilo, alla occasione delle sensazioni, ma nella
nostra doltrina & lo spirilo quello che se Je fop.
ma e se le fa presenli, lavorando sui senlimenlj
primitivi, e ricavandole da questi. 6, Apparisce
quindi chiaramente che lo spirito fin dal primo
esercizio della sua allivita prende conoscenza dj
se stesso delle sue modilicazioni e diun di fuor;
in generale; ma cido con |’ aiuto di certe forme,
che conlemporaneamente si acquisla col suo |-
voro sul senlimento, forme che cosliluiscono il
primo sviluppo della facolta di pensare, che non
sono idee in quello stato e che lo diventano in se.
guito, quando lo spirito ritorna sui proprii pas.
si, e prende una conoscenza perfella delle gfog.
se, una conoscenza aslralla, una conoscenzy n
se, diventano allora quelle idee essenzial; e fo;.
damentali all’intelletto , che servono all” acqui-
sto di conoscenze pin elevale, e che sono j| car-
dine della umana cogpizione (1).

(1) Che abbiano la loro nascita mello spirito fin dai
istanti della sua vita le forme di cui parliamo, , aris:t:
anche dalle profonde dottrine filosofiche dej S.,Pa{J{Fﬂ_ Ba-
sta citare qualche passo di S. Tommaso syl|’ oggetto: Ire
€o, qui docetur , cosi egli scrive, scientin praesistebat
non quidem in actw completo , sed quasi tn ratonibus
seminalibus, secundum quod uriversales conceptiones. qua-
T cognitio est nobis naturaliter insita , sunt qUast se-
mina quacdam omnium sequentium cognitorum C De ve-
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Lo spirito ¢ dunque allivo fin dai primi istanli
della sua vita intellettuale; la sua attivita inte-
riore accompagna qualunque sensazione , ed &
essa la condizione, perche queste polessero es-
sere da lui appercepite ed interpretate; le sen-
sazioni ci forniscono per dir cosi la maleria hru-
ta, che deve essere lavorata dall’ atlivitd dello
spirito per enfrare in lei solto la forma intelli-
gibile.

8. Talune delle forme, di cui abbiamo par-
lalo sono una condizione indispensabile per la
cognizione di un fuori, poiché per concepire,
che differenti sensazioni si rapporlino allo stes-
S0 oggetto, bisogna che lo spirito appercepisca
il proprio essere, e la sua identila nella varie-
ta delle modicazioni; altrimenti non attribuireb-
be sensazioni diverse allo stesso oggello, e 'e-
sempio del cieco di Cleselden , di cui abbiamo

rit. g. XI. 1, ad 5.) Facciamo solo riflettere , che la
parola insita , non si prende dal dottore nel rigore del
vocabolo ,- ma si vuole intendere apperceziont che si pre-
sentano con i primi atti che fi il nostro pensicro , come
noi appunto le infendiamo; per accertarsi di cid si pud
spicgare 8. Tommaso con S, Tommaso : in lumine intel-
l‘-’"“{-‘y egli dice altrove , agentis nobis est quodammodo
;'H_’Rn!s scientid originaliter indita , mediantibus universa-
I:f:ﬂ s quae smh_m lumine i!ueliec_tus agentis cognoscurt-

. ;h[’_ﬂ' quas sicut per u_'uver.s.nllft pr'mczpm_]udw'ﬂmus
bt v;‘{ﬂ:‘ ea praecognoscimus in ipsis. Preghiamo i let-
e a"em:;omlc le parole : | quae statim lumine intelle-
C 15¢ cognoscuntur. L'ammettere le forme nel senso
in cul mtendiamo ¢ Jo stesso che ammettere un fatlo in-
contrastabile. Gli empiristi trascurano un’ osservazione cosi
evidente , ¢ pure hanuo sempre in hocca di voler seguire
1 fatti! I fatli perd anche pia negletti degli uomini riman.-
gono , e vengono di poi osservati; non se ne’ potra far
senza, checché si faccla,
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parlato nella psicologia empirica, mostra , che
dove passare lungo tempo prima di concepire, che
diferenti aspetti, i quali producevano le diverse
posizioni del gallo si rapportassero allo stesso
animale ; bisogno adonque, che queslo giovine
concepisse sulle prime il pensiero generale, che
un essere malgrado le sue differenti manifesta-
zioni puo rimanere lo stesso. Bisogno in seguilo
che 1l suo spirito distinguesse un essere sussi-
slenle in se slesso e propriela o altributi, che
non possono esistere soli, e che per censeguen-
Za presuppongono un essere a cui siamo ine-
renli. Se I'intelligenza lavorando sui materialj
della esperienza non ricavasse colla propria at-
tivita le forme di cui abbiamo parlato non ¢’in-
durremmo mai a riunire differenti propriela ed al-
tribuli ad un solo essere , infine non concepi-
remmo giammai il ligame fra le cose e le sen-
sazioni che ne riceviamo. Sono soprallulto quelle
di causa ed effello gia ritrovate nel dominio della
coscienza , che ¢i fanno concepire un’ azione
nelle cose, e che ¢i conduce ad una dislinzio-
ne ira la nostra propria allivila, e I altivity che
vi & al di fuori di noi, altivita , che produce
le sensazioni , e ci forza ad ammetlere | esi-
slenza di un di fuori. In forza di esse, lo s i-
rilo distingue gli alli organici prodolli g lui
stesso dalle impressioni sensibili, di cuj sd non
essere |’ aulore e giunge cosi alla concezione
dell’ esistenza di un di fuori. La conoscenza di
un di [uori & scoverta dallo spirito con la di-
stinzione che egli fa tra due cause attive, che
agiscono sul proprio essere, 1’ una interiore e
I"altra opposta , per copseguenza esleriore.

9. Vedesi da quanto si & da noi indicato quanto

: A3
sia falsa la opinione di quei filosofi , che giu-
dicano sufficiente la semplice sensazione , per
avere la cognizione di un di fuori. La sepsa-
zione non da in principio che modificazioni allo
spirito; (reali pero e non fenomeniche, od ap-
parenze, come Kant le suppone ) ma se questo
non dice in se slesso, che le modificazioni che
non sono slate da lur cagionate, devono dipen-
dere da altro agenle, non pud giungere alla co-
gnizione di un di fuori, e cid lo spirito & nel
caso di farlo dopo avere ammessa in se la esi-
slenza e realla del me e delle modilicazioni, do-
po aver distinto il me dalle modificazioni, e ri-
guardato quest’ ullime come accidenti apparte-
nenli ad un essere soslanziale, dopo avere falla
una dislinzione fra le varie modificazioni, e do-
po aver alfribuito al me come causa le modifi-
cazioni involonlarie; questi procedimenti, che noi
ammeltiamo primilivamente nello spirito coinci-
dono con fulli 1 fatti della esperienza, special-
mente con quello dei ragazzi , che dop_o nali
non moslrano subito avere conoscenza di un di
fuori, e deve supporsi che passa ben lungo lem-
po fino a che il loro spirilo esercilando in se
stesso la propria allivila, fissi un ponte di pas-
saggio fra lui e gli oggelti. i

10. Le operazioni dello spirilo da noi indi-
cate per istabilire la conoscenza di un di fuori
polrebbero rilevarsi anche dal ragionamento, di
cui il signor Galluppi si serve per dimostrare
essere suflicienle la sensazione per se stessa, sen-
za lavoro dello spirito. Ecco i suoi ragionsmen-
li: « Allorche voi dite 70 penso, posso toslo
» domandarvi che cosa pensale voi? Allorché
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dile 70 senfo, sono anche nel drilto di do-
mandarvi : che cosa senlile voi ? Ogni pen-
siero ed ogni sensazione si riferisce essenzial-
menle e di sua natura ad un oggelto quale
che siasi. Il dire: io senlo, ma non senlo co-
sa alcuna ¢ lo slesso che dire: io senlo e non
senlo insieme, ¢ pronunciare un’ evidenle con-
iraddizione. La sensazione & dunque di sua
nalura relaliva all’ oggelto sentilo, essa o &
sensazione di qualche cosa o non & sensazio-
ne affatlo ». Questo ragionamento nop & ri-

goroso. Dacehé ogni sensazione deve riferirsi ad
un oggello, non ne siegue, che di per se sles-
sa ' offre allo spirito. La sensazione non fa al-
tro in prima, che produrre una modificazione
nel me, ma I'avvertenza della causa che la pro-
duce dipende da un lavoro che deve fare lo spi-
rilo dietro la sensazione. La sensazione ¢ og-
gelliva di sua nalura ; ma & lo spirilo - quello
che deve conoscerla lale colla sua allivila pen-
sanle, e cio medianle le operazioni da noj jn-
dicale. « Non bisogna confondere, seguita egli,
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il' senlimento della sensazione con la sensa-
zione e con I' oggetto della sensazione. 1| sep.
timénlo della sensazione & la percezione della
§ensazione_, a quesla percezione abbiamo daig
il nome di coscienza. L' oggelto della coscjey.
za & la sensazione ; ma della sepsaziong de-
ve esservi nn oggello diverso dalla sensazio-
ne medesima, poiché altrimenti la sepsazione
non avrebbe oggello , il che ¢ assolutamente
falso. Da queslo principio incontrastabile se-
gue , che ogni sensazione in quanlo sense-
sione ha necessariamente un oggello eslerno
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al principio che sente. Di faiti se ogni sen-
sazione deve necessariamente avere un oggel-
to; se tulti gli oggelli non possono essere di-
versi dal me dalle sue modificazioni e da cid
che & esterno al me. Se l'io e le sue sen-
sazioni sono |" oggelto della coscienza , non
rimane allro oggelto per le sensazioni, che
un’ oggello esterno al me. Ogni sensazione &
la percezione di una esistenza esterna. Con-
sultando, seguita a dire, la testimonianza della
coscienza, 1o posso esprimere queslo fallo co-
si: sento 7l me, che sente qualche cosa. Cosi
un’ esperienza incontrastabile mi obbliga a pro-
nunziare questo falto primitivo del nosiro es-
sere inlelleltuale: la sensazione € distinla nella
coscienza dalla cosa sentita , dalla cosa che
senle ed & legala a tutle e due (1) ».

Nessuno pud negare, che il sentimento della

sensazione sia differente dalla sensazione slessa,
e dell’ oggetto della sensazione, e mnoi abbiamo
gid falto conoscere la differenza che passa tra
la sensazione e la percezione sensibile, che ha
Juogo nello spirito, appena che riceve una sen-
sazione, e dippiu la sensazione producendo nello
spirilo una modificazione involoniaria, éqer que-
sto portalo ad una causa diversa dal me e da
@ssa slessa, che la produce; ma deve avverlirsi

allo spirito questa distinzione, e per avverlirsi

ha bl_SOgllo di far uso delle appercezioni indi-
cale 1mnanzi, poiché se le modificazioni prodotie
dal me non si dislinguessero da quc”e prodotte

d

al di fuori, chi determinerebbe lo spirito ad

(1) Galluppi Elementi di filosofia vol. 2 pag. 26 a 8.
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attribuirle ad una causa estranea al me ? Se lo
spirilo non percepisse la sua zdentite; nella va-
rieta delle modificazioni, come potrebbe discer-
nere il me stesso dalle modificazioni? Se lo Spi-
rito non considerasse il me come causa di ta-
lune modificazioni, potrebbe essere determinato
dietro la diversila delle altre a conchiudere che
esiste anche una causa per le sensazioni che non
dipendono dalla sua volontd? La sensazione de-
ve avere un oggelto differente dal me, ma aliro
¢ averlo, altro ¢ conoscere che I’ ha, e per co-
noscerlo lo spirito deve fare dei giudizii per-
ché in questo modo solo pud percepire delle re-
lazioni; dunque deve operare, dunque deve usa-
re procedimenli propri, e la sensazione percid
non si mosira_oggeltiva da se e senza lavoro
dello spirito, il quale esercitandosi sulla male-
ria brata delle sensazioni » Viene in cognizione
della loro causa, che & un di fuori.

In fine il fatto primitivo che egli accenna aver
luogo nello spirito, quale &: che la sensazione
& distinta nella coscienza dalla cosa sentita, dalla
cosa che sente ed & legala a tulti e due, ayreh-
be dovuto fare accorgere il signor Galluppi, se
fosse stato ben analizzato, che erano necessari
dei procedimenti propri dello spirito per iscor-
gere I oggeltivita della sensazione. In effetti co-
sa € la coscienza ? Non altro certamenfe che
una riflessione su cid, che si passa in noi, e
la riflessione si esercita con I’analisi ¢ la sin-
tesi ; dunque non é sufficiente la sola sensazio-
ne per avere la cognizione di un di fuori-

L. 1l lavoro che fa lo spirito per la cono.
scenza di un di fuori, da noi indicato, gli da
solo la conoscenza di un di fuori in generale ;
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ma sono mecessari allri procedimenti per cono-
scerne le parlicolaritd ; di quesli dobbiamo noi
oc{;}eprar:(;;mscere in che consi_slpno questi pro-
cedimenti, la via pit sicura si e quella di pren-
dere le mosse dallo stato a.tll_lale , osservare i
modi e le qualita, con cui cisi mostra il dn_({uo-
ri, e spiegare come ci formamo la loro idea.

Gli oggetti esterni noi li diciamo coq‘pz e ci
compariscono estesi in lunghezza larghezza dq
profondita, divisibili impenetrabili ed merll}d3 I'l
una cerla forma figura e grandezza , solidi li-
quidi aeriformi , situati ed una cerla dlSl("mZ':L
dal me, e capaci di avvicinarsi od allonl’anlat-
si, di trasferirsi o essere da un luogo all’altro

trasferiti, e come tali variabili di posizione. Ol-

tre a cio noi li abbiamo per c_aldlofr.eddl, 'od;-
rosi saporosi son_ori e c()lm;an._ Ora si domar: l";
come e per quali qrga[m 'l?amma conosce la
alita degli oggellr eslerni ] . )
qu'f’];!lirlnig:z:];m?: I"idea dell’ estensione dei corpt
si comprende facilmente, che ci ¢ dala dai senst
del fatto e della vista , allorche dailfa. immagi-
nazione produttiva S000 rium_u 1 vari dtal:_ \:ﬁlno
sibili, che per gli stessi sensi sono por all(lﬂ
spirito. Ii I immaginazione pr?(‘Iullwa. que 4,
che riunendoli da allo spirito 1 idea di una c?]i-'
linuitd esteriore , e quindi I l,dea delle ltlm b
mensioni dello spazio ; nmessun’ altra facolla pl
trebbe farlo , essendo Ia immagmazmpg{ pe‘r“ 0
spazio inlellettuale che porla nello spirito, u?.
termedio ira queslo ed isensi. Le sensazioni soyg
non ci rappresentano lo spazio ne'I‘:]e sue l!‘el'; i
mensioni, non Vi € 10 ess¢ ne lunghezza ne lay-
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ghezza né profondila ; & la immaginazione 1a
compagna inevitabile delle sensazioni, che upjfe
a quelle del fatto e della vista, offre allo spi-
rito le fre dimensioni dello spazio. Il toccare
non indica che una pressione piit .0 meno fop.
le, ma che non ha alcuna dimensione , €non
rappresenta che un movimento. Ordinarjamenie
non si distingue ciocché il toceare ¢i fa senlire
immedialamente e ciocché I’ imaginazione aggiun-
ge all’impressione. Quando si passa la mano in
modo conlinuo si lutla la lunghezza del dorso,
si deve sentire il movimento, ma non ¢f per-
viene pel fallo questa nozione ; ¢ |’ immaging-
"zione, che unendo 'le sensazioni le une allté al-
tre , e noa facendo di tulli i punti della pres-
sione che una sola linea, ci fornisce sulle pri-
me I"idea dell’ estensione, ed in seguito 1'idea
d} movimento, con " appercezione della succes-
sione degli alli operali dalla pressione sui dif-
ferenti puati. Nell’ esercizio del senso della vi-
sta U'imaginazione deve egualmente fornire la
rappresenlazione delle dimensioni dello spazio ,
che nen esistono nella semplice sensazione di
quest’ organo. Ma deve riflettersi , che sebbene
la vista unita all’ immaginazione possa darei
I'idea di lun.gh.ezza e larghezza , non & vale.
vole a somministrarci sempre quella di profon-
diti ; cio & confermato dai fatti dei ciechi che
abbiamo rapporlati nel 1.° volume,

12, Avendo riconosciuto i corpi eslesi ci for-
miamo pure lidea d'smpenetrabiliti, che & quella
qualita reale, in virti di cui un corpo non per-
melte che un aliro corpo occupi il Fuogo da.sc
occupato. Dall’ eslensione derivano altre qualila
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nei corpi. Le parti che formano 1’ eslensione
possono separarsi , ed ecco il corpo divisibile,

‘proprieta che col latlo e con la vista uniti alla

riflessione dello spirito noi riconosciamo. II cor-
po ha una forma ed una figura, ma non deve
confondersi I'una con I’ altra. Secondo la' giu-
diziosa osservazione di Lancellin e di Tracy de-
vesi impiegare la parola forma per esprimere la
maniera di essere esleso e di serbare la paro-
la figura, per indicare I’ impressione , che Ia
forma produce sull’ occhio nostro. La ragione
di questa differenza & fondata su ¢id , che la
medesima forma presenta parecchie figure, se-
condo che é vedula da un punto o da un al-
tro, ma opera sempre della stessa maniera sul
tallo , dal che segue, che la sua vera maniera
di essere & quella che si ha con I intermedio
del talto. Se il corpo poisia solido liquido flui-
do aeriforme , possiamo conoscerlo per via del
latto ed alle volte ancora con la vista, ma cio
mediante tanti giudizii che fa lo spirito , ‘con
cui paragona gli oggetti, e ne nota le diffe-
renze. :
13. Un gran numero di qualita dei corpi le
conosce lo spirito , anche operando con la im-
maginazione su ¢id che la vista ci offre, tali so-
no la grandezza la mobilila V'inerzia ec. La gran-
dezza dell’ oggetto che si vede dipende da quella
dell’ angolo ottico formato dagli® assi otlici, che
partono dall’ estremita dell’ oggelto e si incon-
trano nel centro dell’ occhio. Come si allontana
I’ oggelto , 1" angolo ollico diminuisce e I og-
gelto diviene piu piccolo per noi, e cosi suc-
cessivamente, finché dispavisce in tutlo. Per gli
A
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oggelli familiart la grandezza si manifesta la
stessa, quanlunque si allonlanino o si avvicinino,
e i giudizii abituali alterano le sensazioni visuali.
Movendosi il corpo , la sua jmmagine si muove
alla relina , e noi ci accorgiamo del molo del
corpo ; che se un corpo ¢ immobile, e noi ci
moviamo conservando gli slessi rapporli con i
corpi con cui facciamo un sistema, noj ci cre-
diamo . immobili , e mobile ¢i sembrerd il corpo
conlemplato. Tale & il nosiro movimenio nella
barca e quello diurno ed annuo con la lerra jn-
torno al sole. Ad ogni modo i corpi sono 7mo-
buli, intanto essi non si danno da loro stessi il
molo , né lo fanno cessare, cio¢ sono indiffe-
renti al moto ed alla quiete , percid diconsi
wnertt.

Per la distanza degli oggelti & necessario che
vi concorrano le percezioni della vista e quelle
del tatto. Non sarebbe'sufficiente che la imma-
ginazione , ed i giudizi dello spirilo lavorassero
sulle sole percezioni sensibili della vista, poichd
1 fatli notali nella psicologia empirica mostrano,
che quando la vista comincia ad esercilarsi, tutlj
gli oggelti vedonsi attaceati alla sua superficie ;
quindi & necessario, che operi il tatlo per )ro’-
durre nello spirito la correzione di tali illusiop;
che la vista c¢i produce. 7.

14. Non vi & nessuna contesa tra i flosofi
che i sensi ci diano le sensazion; degli odori
dei suoni dei sapori dei colori del caldo e del
freddo , e che percepile dallo spirito si riguar-
dano. da_ques[o come allre qualita dei corpy ;
ma 1n eio il lavoro dello spirito non comsisie
che nel riferire ad una causa- esteriore le sem.
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plici sue modificazioni, quindi d_c‘Vc dirsi,. _che
non sono esse propriamenle qualita dei corpi da
cui provengono ; su di cid dobbiamo noi com-
battere i pregiudizi del volgo , ch_e crede esi-
stere nei corpi tali qualita, e definire ?Jguard?
alle stesse cio che viene dai corpi e cio che e
propria modificazione dell io.

Nell’ oscurila i corpi non ci presentano aleun
colore, quindi pare che nei medesimi non si
trovino i colori. Hanno perd essi una disposi-
zione a riflettere o assorbire la luce, che di
selte raggi diversamente refrangibili ¢ composta.
Se qualche oggelto trasmelle tult’ i raggici com-
parird bianco, se li assorbe tulli, el presenlera
la sensazione di mero. Quando poi parte dei
raggi vengono riflessi, e parle assorbiti siavran-
no le altre specie di colori, che sono varii secondo
I" indole dei raggi luminosi che il corpo riflelle ed
assorbisce. I corpi adunque non hanno altro che
un’allitudine a rifleltere ed assorbire alcuni raggi,
e percid in essi non esistono i colori. o

Accade lo slesso dei suoni. Le osservaziont
fisiche ¢’ insegnano che essi non sono alira cosa,
nel corpo sonoro, se non che un moto tremulo
delle parti insensibili di questo corpo ; che que-
slo molo si comunica all'aria circostante, e dal-
I aria all’ udito ; quivi scuote la membrana del
timpano , che comunica il moto agli ossieml,
che sono il martello Iincudine, il lenticolare e
la staffa; e poi comunicandosi all’ umore acqueo
in cui nuota il nervo acustico, si trasmelle al-
I’ anima la sensazione di suono. Per esempio la
campana che & up corpo elastico, percossa dal
suo martello, riceve nelle sue parli un certo
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fremito , o un cerlo molo di vibrazione insen-
sihil_e, merce cui vengono quesle parli ad ur-
tarsi le une con le altre. Un tal moto puo rav-
visarlo ognuno da se coll” applicare la mano ad
una campana nell” atlo che suona. Senlira, cid
facendo , un certo fremito o leggierissimo tre-
more , da cui sono agilale tulte le parti della
campana. Lo slesso si ravvisera parimente col-
I’ applicare la mano a qualunque altro corpo so-
noro di una certa grandezza. I suoni adunque
al di fuori dello spirito non sono che moti , €
nello spirito sono sensazioni, quindi se c¢i sem-
brano essere nel corpo sonoro, e se li riguar-
-fltamo differenti dal molo , non sono realmente
in gue!lo. Lo stesso diséorso si applica con fa-
cilla ai sapori ed agli odori. I corpi non hanno
né odori e né sapori , ma solo un’altitudine a
solleticare con le loro particelle I'odorato ed il
gusto. Le particelle di un corpo, le quali sciol-
gonsi nella bocca , solleticano le papille nervo-
se, e ci danno la sensazione del sapore , e le
particelle sottilissime staccate dai médesimi cor-

i scuotendo la membrana pituitaria  destano
quella dell’ odore.
- Finalmente riguardo alle sensazioni di caldo
e freddo, esse sono maniere di essere puranche
del nostro individuo, ma non hanno esjstonza al
di fuori. Noi non facciamo che attribuire aj cor-
pi queste man_i_ere di essere come loro qunlil&,
ma non sono in se qualitd dei corpi. Per per-
suaderci osserviamo, che un ecalore: inlenso non
¢ altro che una specie particolare di dolore ed il
dolore non pud cerlamente aver Inogo che in
un essere sensibile ; percid il calore inlenso, che
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al{ribuiamo ad un ferro rovenle non ha alcuna
realtd al di fuori dello spirito. Lo stesso dicasi
di un calore moderato, il quale essendo un
piacere , non pud essere qualila di un corpo ,
che ¢ incapace di sentire. Ma se non si puo at-
iribuire ai corpi né il calore intenso , né il
moderalo , segue , che non puo ad essi altri-
buirsi aleun grado di calore; poiché un corpo,
che ad uno sembra mediocremente caldo, ad un
altro sembra freddo ; ed il caldo ed il freddo
sono relativi allo stato del nostro corpo.

15. Dopo aver fallo conoscere le proprielé
che apparlengono agli esseri diversi dall'io, ed
il modo cowe ne acquistiamo conoscenza ¢& ulile
paragonarle fra loro. I filosofi dei varii tempt
hanno distinte le propriela dei corpi in due spe-
cie : primarie cio¢ e secondarie. Hanno detlo

rimavie 1'estensione l'inerzia la divisibilita l'im-

penelrabilita la figura il molo il riposo, la mo-
bilita la durezza la mollezza la fluidita ; .hanno
delto secondarie i colori 1 sapori gli odori 1suont
il caldo il freddo. I Peripatetici abolirono que-
sta distinzione, e la stessa rinnovala da Carte-
sio e Locke fu di nuovo abolita da Berckeley
ed Hume. Reid e Stewart la posero in campo
altra volta , ma il signor Galluppi si sforza di
altaccarla nella sua psicologia.

01 su questo ‘punlo slabiliamo, che: tanto le
qualila primarije , che le secondarie non essen-
do. che 1 varii rapporli dei corpi con 1 nosiri
sensi, e con le nostre.facoltd, sollo tal riguar-
do non danno luogo alla distinzione indicata.
Ma il diverso modo sollo cui sono riguardale
dalla ragione & quello che non puo farcela met
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tere in dubbio.. Di faiti le qualita prime sono
riguardate come generali ed assolutamente ne-
cessarie nel senso, che nessun corpo pud con-
cepirsi senza.dx esso; le altre sono particolari,
€ _possono nei corpi non esistere. Di quelle ab-
biamo una nozione direlta e distinta ; di queste
una idea relaliva ed oscura.

16. Fra i corpi che il nostro spirito perce-
pisce , ve ne ha uno che riguarda come suo,
tutli gli altri sono riguardali come corpi ester-
nz, Se con un membro del nostro corpo ne foc-
chiamo un allro , sentiamo il me tanlo nella
parle foccanle che nella toccala ; non cosi se
tocchiamo un corpo esiraneo , noi diciamo al-
lora z0 mella parie del corpo che tocca sola-
mente. Dippit il nostro corpo ¢ soggello all’im-
pero della nosira volonta, ma gli aliri corpi non
gia ; noi possiamo dal corpo che ci appartiene
allontanarci , od avvicinarci ad esso dietro un
semplice atto di volonta , ‘ma non & in nosiro
potere fare che a noi si avvicinino o si allon-
tanino gli allri con ]p stesso mezzo, poiché fa
d’ uopo che muovessimo prima il nostro corpo
per polere mediante queslo dare molo agli a]’.
tri. Finalmente il nostro corpo ci accompagna
incessanlemcnle’, e non ¢ in nostro arbitrio dj
fare ch_e da noi si diparta ; non cosi dej corpi
estranei ; essl possono essere vicini, e possono
da noi allontanarsi; il corpo nostro ¢i modifica
sempre, ma € in nosiro arbilrio sottrarci dal-
I’ azione degli altri.

Tre sono adunqueisegni ed i mezzi chenoi
abbiamo per dislinguere il nostro corpo dagl_i
eslranei, ciot 1. I8 corpo nostro quello ove noi
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diciamo 70 , e corpi che non ci appartengono
quei ove non sentiamo il me. 2. E corpo nostro
quello, che ¢& sottoposto all’impero della nostra
volonla , e corpl estrane? quei che non sono
sodto il potere di quesla facolfa. 3. i corpo no-
stro quello che incessantemente ci accompagna,
e ci modifica  sempre, ed estranet quei corpi che
possono da noi essere lonlani, e che possono
o pur no modificarei. "

17. Da quel che si & detto si comprende che
le primilive cognizioni, le quali lo spirito acqui-
sta sono quelle del me e delle sue modificazio-
ni, e quelle degli oggelti esterni che colpisco-
no i sensi e le loro qualita. Ma fulto & per'lut
acquisito e nulla d'innato, fuorché la facolla
ed il ‘potere di far sorgere nello spirito delle
forme primilive, allorché I” allivita pensante si
esercila sui primi sentimenti, per quindi servir-
sene in prosiegno per Iacquisto delle altre co-
noscenze. Molli filosofi pero avendo ammesso
nello spirito’ alcune conoscenze innafe e preesi-
slenti a qualunque esercizio della facolla di pen-
sare sui dali dei sensi e della coscienza, siamo
nell’ obbligo fare delle osservazioni contro que-
sla doltrina e nofarne la falsita: :

Carlesio, giusta quel che si & accennato, ri-
duce a tre classi tufle le nozioni dallo spirilo,
avventizie cio¢ futiizie ed innate. Noi ammet-
tiamo la prima’e seconda specie di nozioni det
Carlesiani , ma dichiariamo che quelle le qlla_[l
essi dicono innale sono anche acquisite dallo spi-
vilo, e sosleniamo con Leibnitz che n_z/ul est
intellect , quoi prius mon fuerit in sensu
nist intellectus tpse. Lo spivito, allorche va ad
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unirsi al corpo si pud comparare ad un foglio
di carla b‘lanca » quando si parla di coliosgen-
ze ; poiché la conoscenza & uno stato di rap-
porto fra lo spirilo che conosce e I’ oggetto cg-
golslcmlo, € mancando I’ oggelto o f?l materia
ce’a conoscenza, deve mancare la conoscenza
Islessa; la maleria & dala dai sensi e dalla co-
sclenza, e percio mnessuna conoscenza o innata-
pon cosi per le facolla; il pensiero & | atlo di.
retlo col fine di avere le conoscenze, esso non
¢ dato dall esperienza, ma esisle pria di
la facolta di pensare esiste fin da] rimoessa’
mento della esislenza dello spirito esl;)seudo e
manifeslazione essenziale dello spir,ilo stesso u(l:?
?he ne anche questo esislerebbe, se non esist,ess
il pensiero , ma dacché queslo ¢ innato ne]le
spirito, non dobbiamo. dire essery; conosce o
anche innale. E vero che non possiamo saﬁis
ar _primi 1slantr della nostra vita inlellettuale:
ma movendo a’ lumi dei falti finora esposti, chiaro
rilevasi , che all’occasione dell’ esperie;xza e
::)!I'lllf.t ed esterna I’ anima con I attivita ;ielle }2-.
tule I conostemse. Taglime by colore, produee
allora vi sgf& nei sensi, nientzpzléﬁiziggf:?me
za,1 g pﬁrclgl men{!ie nel pensiero. e
_15. 1i utile su di tale articolo il pri
]lbl’O. del saggio dcll’inlendimenlc]ve%gme:;:]d[néﬂ'no
vanni ‘Loch_e » ove comballe appieno |’ esi 9
delle idee innate ; il suo lavoro ¢ slaf f}i_stenza
ma u!'ililé alla l_ilosoﬁa. Ecco |l Fond:) c:]elllaszglz;
po_le|1_11€a. Es_ar_nma egli i prineipii teoretiei , i
ﬂ:‘"‘cfptf pratici e le idee che entrano come ele-

enlr lanto negli uni che negli aliri. Anche che
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i primi , dice egli, flossero universali e subilo
ammessi , non per questo debbonsi dire innati;
poiché potrebbero da fulli essere conosciuti per
altra via; altrimenti la massima p. e. la somma
di sette pin due & uguale a nove , e fanle al-
tre , dovrebbero dirsi egualmente innate. Indi
nega loro la vantata universalila, prendendo ad
esempio gl idioti i barbari ed 1 selvaggi. Sog-
giunge che se fossero inpate dovrebbero subito
svilupparsi tali massime della ragione. Prende
dopo ad esaminare le massime pratiche , e si

.sludia di provare egualmenle che né sono uni-

versali né primitive. Finalmente pratica lo stesso
per le idee d'identita e diversila, di tulto e di
parte , di Dio, conchiudendo sempre che non
presentano i caratteri necessarii per dirsi innate.
Non vi sono adunque conoscenze innate per
lo spirito ; tutlo si produce in lui dalle opera-
zioni della facolta di pensare, e percio mediante
giudizi, poiché le operazioni che esercita il pen-
siero si riducono all’ analisi e sintesi, ed il se-
parare per riunire di nuovo non presenta cerla-
mente che giudizi. :
19. Ma qui si presenta una difficolta. Lo spi-
rito per avere le nozioni primitive deve riflettere
e fare dei giudizi; il giudizio d altronde si fa
con I unire un predicato ad un soggetlo, e quind
suppone delle nozioni gia formate. Come con-
ciare tulto cid ? questa difficolta da alcuni fi-
losofi si & voluta eludere sostenendo, che le pri-
me idee sono innale nello spirilo ; ma se deb-
bono queste rigettarsi come abbiamo vedulo, la
difficolta pare che rimanga intalta pel nostro si.

stema.
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Con un po’ i riflessione su quanto abbiamo

accennato nella psicologia, potra a noi presen-
larsi il mezzo come abbattere la dificolta.
_ La vita dello spirito comincia dal senlimento;
m queslo lo spirito avverle se stesso in tolalilx
senza alcuna dislinzione , quindi non si ha in
esso neé una nozione del me, e né riflessione al-
cuna. Appena che I atlivitd dello spirito si eser-
cita sul sentimenlo viene in lui lo stato della
coscienza , ed in questo slalo apparisce una di-
stinzione del me slesso. Lo spirito fa una distin-
zione intelletluale in se stesso per prendere co-
scienza dise, ed & allora il soggelto e I”oggelto
dell” appercezione; quindi il giudizio che egli fa
per avvertire il proprio me consiste nell’ unire
il me al me stesso, nell’ unire il sentimento del
me al sentimento del me. Il soggetto e loggelto
di un tal giudizio sono costituiti dal seulibu?enlo
del me, e I'azione del giudicare ¢ data dally
spontaneita propria dello spirito.

20. Una osservazione su di una legge che si
scorge nell’ azione del pensiero convalidera quanto
noi facciamo osservare. Qualunque rappresen(a-
zione nozione idea non divengono fali in ung
volta nello spirito, ma vi accadono gradalamen.
te; I' esempio di Leibnitz recato nella pag. 25
della logica lo mostra chiaramente. Ora noj go.
s[enghiaqm che.tutto procede cosi nello spirilo
tutto vi € in prmcipi(_i in grado debolissimo , e
poi a poco a poco vi si rende piti intenso. L.e
operazioni delle facolla procedono allo glesso mo-
do, e quindi anche quella del giudicare.

21. 11 giudizio & composto sulle prime di ele-
wenli oscuri di loro natura, quale & il senti-
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mento, e fale ¢ anche la forza della coscienza
nel primo istanle della vita; dopo si porta sulla
percezione del me resa ehia_u'a_ nella coscienza,
ed in quella delle-modificazioni; gli elementi al-
lora del giudizio sono rappresentazioni, e I'azio-
ne dello spirito si comincia a manifestare con
delle forme (modi del pensiero, che indicano
maggiore sviluppo di quello il quale si applica
sul senlimenlo primitivo ); il giudizio si versa in
seguito nel distinguere la natura delle due classi
di modificazioni, pel dare la causa ad ognuna,
e nello scovrire un di fuori, e si hanno in tal
caso maleriali di maggior grado, ed azione dello
spirito pitt sviluppata, per essersi ricavate delle
forme , che sono quelle le quali servono per la
cognizione di un di fuori. (La stessa legge se-
guila ad osservarsi nei procedimenti posteriori,
che usa lo spirito onde acquistarsi. le altre co-
noscenze , poiché idee universali e pit elevale
si ricavano dalle individuali, ed esse .formauo.
gli elementi di giudizi di ordine superiore ; le

- forme che comparivano semplici tracce umpercet-

tibili per lo spirilo stesso in sulle prime, pren-
dono un carattere pia marcalo; 10_ spirito ne
prende cognizione, e ne forma tante idee essen-
ziali e fondamentali della ragione. Finalmente
lo spirito lavorando sopra le idee generpll_che
si ha formato , e facendo uso delle’ nozion: es:
senziali per la ragione, si eleva alle cognizionl
trascendenti come quelle di virta, di mo_rahta’dl
azione , di ordine generale , delle leggi QQll u-
niverso , € di tante cognizioni elevale riguar-
danti se stesso, la prima causa ec.

Poslo cio si vede chiaramenle , che i primi-
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tivi giudizi non possono per lo spirilo consistere
nell” unione diun predicalo ad un soggello che
siano idee e nozioni per lui; ma nell” unire ele-
menti, che _lo spirilo puo avere nei primi istanli
della sua vita, quali sono i senlimenli, e quindi
altri di gradi diversi in prosieguo , secondo li
va mano ‘mano acquistando. I giudizi dello spi-
rito, per conseguenza possiamo dividerli in tre
classi : giudizi cioé in cui si uniscono sentimen-
i, gindizi in cui si uniscono sentimenti a no-
zioni, e giudizi in cui si uniscono nozioni a no-
zioni. Senfo me slesso , ecco un giudizio della
prima specie , il quale non consiste se non nel-
Yavvertenza del sentimento del me. Jo s0720 mo-
dificato & un giudizio della seconda classe. A
¢ B, o A non & B sono finalmente le formole
de’ giudizi del terzo ordine, intendendo per A e
B due nozioni.

22. Questa dollrina, che fa consislere in giu-
dizi le prime operazioni del pensiero ¢ antica ,
e Reid a cui si attribuisce non ha fatto alio
che riprodurla ed in parte avanzarla. Cosi Pla-
tone fra gli antichi diceva che il pensiero non
¢ aliro che un interna parola (ns505), ‘ossia un
discorso che lo spirilo tiene a se medesimo, e
quinfli se e un discorso ,  imporla degl’ inferni'
giudizi, e non in aliro modo pud svilupparsi che
con giudizi. In Plalone pero non si ratlrova upa
distinzione delle varie specie di giudizi , di cui’
abbiamo discorso.

I giudizi primitivi, che servono: allo. spirito
per la formazione delle primitive nozioni sono’
stali da Reid chiamali islintivi, | razionalisli che
seguendo Cousin hanno riprodolla in Francia la
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slessa dotirina li hanno chiamati giudizi sponla-
nei. A noi piace meglio denominarli zntuitiee.

23. Allorche lo spirito ha avulo la conoscenza
del proprio me e delle sue modificazioni, degli
oggelli esterni e delle lor‘o qun.h.la,‘ lz}v{)rf‘mdo
mediante la sua facolta di analisi st di tali co-
noscenze concrete si forma delle idee -glslraileb,
ma queste rimarrebbero isolate , e mai potreb-
bero farci conoscere le cose, se lo spirito Incm
avesse il potere di far loro perdere la_mdwu na-
lith ¢ farle divenire comuni e generali. In quella
guisa che aleuni - tratlt sparsi non formano un
quadro , idee disperse non po_lrebbero formare
la nostra intelligenza. L intelligenza dell’ nomo

- specialmente nei rapporti nelle connessioni nel-

1’ ordine . nell’ armonia nel conc:,al:enamen[.o dei
principi e delle conseguenze. Tali sono i ln‘:;o-
gni dello spirito, tali le di lni rlcchezzgl. l e-
diamo adunque , come le 1dge _pr:rdono il loro
carattere primitivo che tutfo individua , per 1115-
sumere un caraltere , che tutlo rendg gencrale.

Un’idea astratla qnalunque ci proviene 0 puo
provenirci da tutli gli oggetll, nel quali trovasf
una slessa qualitd un medeslm-o‘asp_ello una m“.
desima cosa. Ora le stesse qualith gli stess! :}spol i1
sono ripeluli all” infinito nei differenti oggelli ({fﬁ la
natura; il verde & ripetuto 1n tutle le foglie :’ nin
bero, in tutti gli strati d"erba; il sapo'rm‘p
{ulti gli alimenti; la forma di ciascud animale,
jn tatli gl’ individui della specie di

lui;. I"esten-
sione in tulti i corpi; il sentimento 1M ml‘h gl
spirili: la sussistenza I' esistensa sono nel me-
desimo tempo in tutli icorpi ed in tulte le anime.

Le idee astralte adunque in principio. sono in-
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, 0, appe I

ity 0, appena che la

Al {a‘il Ilnosl-ra le slesse qualita in Pit ogaets
’Se v Vo ta_ n tulti gli oggelli. o

e ch;??;lem un’idea astratla al momento

: a apparizione
. ! prim . s €554 rapprese
dirirzildqu;[lhm esistenle in un solo oggelt(opped o lllrlla
L [lla e._‘Se si_considera in yp lempo in cn:
numaa %l-a prodotta e riprodotta da un rrml
ESiS[er? 1 oggelli, rappresenla una qualit&bc}n
- e In piu oggelli, ed & comupe o b

ttornera  individuale 0gni qual vohfenerale.

gello che pud somministrarcela sgpy catsiros

senISI ed al pensiero. R

dellepir'((l)ec:démentzif]ello spirito per la formaziope
enerali si riduco i :

L no aj i i
g ' 10 al seguenti: prj-
el ign c};:grgg;oua gli oggelli fra g » per I;;

avengono o diffor; s indj .
da quelle qualita %he I s i ey lrag
e e i hanno di differente, e fi-
c tmsce_e.quahla simili in una sola

24,;{ ne‘cgsutmsce le specie ed j genefr'no-

- lNon ¢ da credere ¢ :

S re pero che per f

1r]l(-'lf: dasltratle-geuerah sia Semprep neczrmm"ﬂ
g;lo' da confron_lt‘) Eli Pitt esserj. - pniels‘s,arm
olo, od una qualita in un so]o in,divid Tk
iv sata, pulg darei occasiong (j formare ideeug lra\t-'-
o-Zener i el
cir%olo :u! dP_. e. Supponiamo ayep deseritto -
el hJuna carta; se si considers il | i
g0 ove esso ¢ con tulli gli acciden(; che | e
}\ﬁrmmaﬂ,"_, st avra I'idea dj yp solo s
SIa se Iintelletio viene dislaceafo da mﬁlrcollg.
¢ cireoslanze particolari, e sj app); mant
4 pensare ch \ Pplica solamenle
o € €550 € una figura formata da una
P rientrante in se stessa ec., I idea
rmera sara idonea a rappresenlare
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qualunque circolo. Che se si passa avanli, e non
si penserd alla linea curva che limita lo spazio
detto circolo, si avra I’ idea -di una superficie,
e di estensione. Similmente rifleftendo che noi
pensiamo , ne_ll' idea che si ha di me pensante
possiamo considerare una cosa pensanle senza
riflettere che quella & I'70, quantunque in noi
70 e quel che pensa sia una cosa medesima. On-
de I'idea che concepiremo di una persona che
pensa , potrd rappresentare non solamente me ,
ma eziandio fulle le alire persone che pensano.

Quest’ astrazione falta sopra un solo oggello
parlicolare viene chiamata astrasione immediale
¢ non comparativa, come quella fatta sopra pin
oggetti, che ci compariscono avere dei caratteri
simili.

25. Finalmente bisogoa far menzione di un
altro modo che tiene lo spirito nella formazione
delle idee generali. Egli compone varie idee pre-
cedentemente ottenute per via di asirazione, for-
mando dei modelli o archetipi che vagliono a
rappresentare lulta una specie. Cosi p. e. lospi-
rito per astrazione siha formato leidee di linea
rella, di angolo, di superficie piana e simili. Poi
combinando quattro linee rette uguali formantt
una figura con gli angoli relti, genera I'idea
di_quadrato ; riunendo sei quadrali eguali che
chiudono spazio, forma I'idea di cubo ; combi-
nando una figura di mille lati, forma il chilio-

ono e cosi via discorrendo; tali idee sono gene-
rali e cosliluiscono ciascuna uua specie di fign-
re, di cul si possono rigorosamenle dimosirare
le proprieta, partendo dalle supposizioni conve-

nute nella loro formazione,
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Sulla nalura delle ideo generali si & mollo
dispatato tra i filosofj ; ma noi ne tralleremo par-
lando della realta e valore dell’amana conoscen-
Za , essendo nosiro scopo fratlare ora solo della
origine delle nostre idee; dobhiamo quindi conli-
nuare tali nostre ricerche , ed occuparei percio
nel capitolo che siegue dell’ origine delle jdee
essenziali all’ intelletto,

CAPITOLO TERZO.

ALTRO ORDINE DI CONOSCENZE, IDEE ESSENZIALY
’
ALL INTELLETTO.

1. Considerando per poco le idee gencerali
che esistono nello spirito umano, nop < pub fare
a meno distinguerle in due classi, V; sono al-
cune Jde_e generali, che lo spirito si forma lavo-
rando sui materiali, che non & tulti si presentano
€ vi sono delle altre , per la formazione delle

quali ogni nomo ha la materia sulliciente. pj '

:']alllli le idee dei generi delle specie della ¢lagsi
elle famiglie sono relalive agli individui , che
Vi sono compresi. Qra se questi non sj son;)

presentali allo ‘spirito di qualeuno , non otfz':
certamente formarsi idee delle clags) a cuj };i ri-

feriscono. Un Afmca‘no P- e. chenon ¢ gjammai
stato in Europa avra certamenie talune jdee ge-
nerali diverse da quelle di un Europeo oiglé
vari oggelli individuali che al primo so,ml)) pre-
senli, diversificano da quelli, st cuj si esercita
I"attivita dell altro. Ma' non avviene lo stesso
per aleune altre jdee generali. Ogni uomo pren-
de conoscenza de] me » delle sue modificazioni;
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ogni uomo ha identici con quelli dei suoi simili
1 caralleri fondamenlali del proprio essere, ogui
uomo acquista le conoscenze dei corpi. Dippiit
lavorando lo spirilo sui primitivi sentimenli con
le operazioni della riflessione deve produrre in
se talune forme , che sono essenziali per poter
acquistare le sue conoscenze. Quindi se alcuni
maleriali sono presenti allo spirito di ognuno, se
le facolla operano allo slesso modo in futli, tulli
debbono avere lo slesso risultato cioé idee comu-
ni a tulli gli vomini. Le prime idee generali
che noi abbiamo descritto si chiamano dai filo-
sofi accidentali all’ intellelto , ¢ le allre essen-
ziali e fondamental;.

Noi abbiamo veduto il modo come si formano
le prime , dobbiamo ora fare un esame delle
altre , che coslituiscono un ordine pi elevalo
di conoscenze per lo spirilo.

(Queste idee essenziali al nosiro inlendimento
sono quelle che corrispondono alle forme primi-
tive che lo spirito ricava in se con la propria
allivild, e come quesle forme sono prodolle da}llq
spirilo per le conoscenze individuali che egli si
acquisla nel principio della sua vila intellelluale,
cosi le idee essenziali all intellello servono per
avere allre conoscenze superiori.

. L7 analisi delle nozioni fondamentali, che an-

1100 a presenlare esige una grande aitenzione
per ben comprendere la concatenazione tra esse
slesse, ed.il loro ligame con la parte di appli-
cazione che ne faremo.

In questo  capitolo- spiegheremo solo la loro
formazione. 1Y poi in prosiego che sara da noi
esaminalo il loro valore. '

o

bl
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Idea di essere

2. La nozione fondamentale piii generale &
senza dubbio quella dell’ essere, e s’intende per
essere o enle cio che esiste attualmente sia cosa
sia qualitd. In questo significato si oppone al
nulla ed alla privazione. Lo spirito pud formarsi
una fale idea mediante il giudizio, riflellendo non
solo st di se stesso e sulle sue modificazioni ,
ma anche sugli oggelli eslerni e sulle loro qua-
lith , quali tatti convengono in c¢id6 che sono
realila , quantunque d’ indole diversa. Lo spi-
silo appercepisce il me esistenle al pari delle mo-
dificazioni , astrae dalle appercezioni del me e
delle modificazioni, e gli rimane I’ idea di esse-
re; pratica lo slesso per il di fuori, cioé per-
cependolo come reale ed esistente , astrae dal
di fuori stesso, e gli rimane I’idea di esislenza
puranche o realta ; ma in principio quesle idee
di esistenze sono individuali ; avviene-dopo che
si_generalizzano, e sempreppiu a misura Ch? lo
spirilo vede ripetuta I’ appercezione di realtd in
iutli gli oggetti sia della coscienza , che. della
Esperignza esterna ; vede a“.OI'EL che tull COH‘-
vengono nel carattere da lul sgoverto , € cosl
si forma I' idea generalissima di essere.

3. Ma sebbene I’ idea di essere si attribuisce
dallo spirito a (utti gli oggelli sia d‘e]la COSC]GIJZ:'-;
sia dell’ esperienza esterna , non ¢ lo stesso 1

significalo che a tulti glisi attribuisce. Wi sggg

delle cose , che lo spirito ha presenll_:i pErch
da lui pensate, e delle alire che cobS! er;: esl-
stenti, non solo perché sono da lui pensaie, a
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anche perché sono elfellivamente al di fuori, ed
indipendenti dal pensiero. Quindi avviene che la
idea di essere si specifica in doppia maniera. Al-
cune volte rappresenta 1’ allualita di una cosa in
quanto ¢ solo nella mente, alle volle I’ atlualita
di una cosa, in quanto non solo ¢ nella mente,
ma al di fuori ancora, e separabile affatto da
essa. Inolire alcune realtd sono percepile dallo
spirito sussistenti in se, altre come modi che hanno
bisogno di un sostegno, quindi & che lo spirito
per altro lato distingue ancora due specie di cose
esistenli ; sostanze cioé¢ e modi.

Triplice ¢ adunque il significalo dell’ essere.
Nel senso piu universale dinota qualunque cosa
si presenla al pensiero. In senso meno generale
significa 0 cose reali ed indipendenti dal pensie-
ro, sia soslanze sia modi, o I’ atlualild ideale
ed inseparabile dalla mente, la quale costituisce
la materia puramente infelligibile. Nel terzo senso
piti concrelo-chiamasi essere o la soslanza o l'al-
fezione della soslanza.

4. Gli antichi Ontologi chiamavano ente o es-
sere non solo ciocché esiste ; ma anche cio che
pud esistere, od il possibile. Quesla definizione
¢ erronea, poiché & possibile tutlo cid che non
mvolve conlradizione , ossia ciocché non & im-
possibile, e I'Zmpossibile & cido che involve con-
tradizione. Ora consistendo la contradizione nella
simultanea aflermazione o negazione di una slessa
cosa , U'impossibile ¢ costituilo dallo spirifo che
afferma e nega ‘insieme una stessa cosa. Il pos-
sibile consislendo nell’ assenza dell’ impossibile
consisle percio in quelle proposizioni, nelle quali
non si afferma e st nega insieme una slessa co-

.
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sa. Il possibile non & danque aleuna cosa fuori
dello spirito che giudica , come non lo & I im-
possibile (1).

Dicesi esistenza I’ astrallo di esislente, quindi
V enle e 1’ esislenza non sono che il reale , eni
st oppone il nulla od il mero possibile. Molti fi-
losofi perd hanno messa I’ esistenza in rapporlo
con la possibilila , e I"hanno definita : il com-
plemento della possibilita ; altri : lo stato di una
cosa per cui ¢adalla ad agire o palire ; ed al-
iri finalmenle : ¢io per cui una cosa & allual-
mente , anche senza che qualeuno vi pensasse.
Gioberti poi dopo il Vico ha limitato le parole
esistente ed esistenza agli esseri contingenti crea-
ti; cosi che per lui Znle & essere che ¢ per se
slesso in virtu di sua patura ; esisienle & qua-
lunque cosa che ¢ ab alio o ex alio. I onde
la sua solenne formola: £ Ente crea le esistenze.

Intanto lo spirito umano vedendo che una cosa

(1) Tre specie d' impossibilita si distinguono dagli On-
tologi : metafisica o assoluta , fisica e morale; la prima
si dice quando vi & repugnanza intrinseca nell’ alfermazio-
ne e negazione della stessa cosa 3 la scconda quando Ia
repugnauza ¢ relativa alle leggi della natura; ¢ Ia terzg
quando si riferisce ai fatti degli vomini.

La possibilita poi, frattandosi di cose finite ¢ contjn-
gentt 3 pud essere infrinseca ed estrinseca. La intrinscea
consiste nella coerenza nelle nole o qualitd di upa cosa 5
e la estrinseca nel polere che pud portare all’ esisienza la
cosa slessa. Dali 1 maleriali vi ¢ la possibility intrinseca
di formarsi I' edifizio ; ma mancando I’ artefice manca_la
possibilita estrinscca. Si vede pereid che il possihile n-
trinseco ¢ niente , non riducendosi ad altro che ﬂ(: ua
veduta del nostro spivito , che formate alcune combina-
zioni mentali ; non trova assurdo che esse Yengano rea.
lizzale,
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pud essere possibile senza essere in allo, e quan-
do & in allo dovelle essere possibile. E vedendo
dall’altra parte cio che & impossibile non poler
essere esistente , e perché una cosa non esisle
non poler dirsi impossibile , ne ha inferito gli
assiomi : & posse ad esse nonvalet illatio; ab
esse ad posse valet illatio ; @ non posse ad
non esse valet illatio; a non esse ad non posse
non valet illatip.

Idee di sostanza ed accidenie.

Esistono nella mente umana le idee di sostanze
ed accidente , poiché in tutte le lingue distin-
guiamo 1 nomi soslanlivi dagli aggettivi, indi-
cando per i primi quei nomi, che indicano cose
le quali sussistono da se, e per gli altri, quei
nomi, che indicano modi che non possono sus-
sistere isolali , ma che hanno bisogno di rife-
rirsi a cose in se sussislenli ; i nomi sostmllwg
quindi ci portano all’idea di sostanza , e gli
aggellivi a quella dei modi. Tulli chLl_lalnq,_Clle
1 corpi sono sostanze fornite di qualita fisiche
e maleriali, e che le anime umane sono soslanze
fornile di qualita che diconsi facolta. Gli sco-
lastici definivano la soslanza per I ente che
Sussiste da se e che sostiene gli accidenti; Car-
lesio per una cosa che esiste in modo da non
aver biSOgno di altra per esislere ; € Wollio
defini la sostanza per un soggetto durevole e
modificabile. Ora noi rientrando nella propria
coscienza, scorgiamo che il nostro io ¢ una cosa
che sussisle per se e sostiene le facollh ¢ ali
alti, che esisle in modo da non abbisognare di
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altri per esistere , che & un soggello durevole
e capace di wodificazioni. Dunque I'io ¢ una
soslanza.

6. Qualunque cosa esisle deve aver cid per
cui sia quesla cosa e non allra, e per cui si
dislingue da ogni pltra. In questo consiste I’es-
senza. Quelle proprieta della cosa che derivano
dalla essenza si chiamano a#lributz, e finalmente
si dicono mod! o accidents aggiunts quelli che
non derivano della essenza, e che possono es-
sere e non essere nella cosa. 1 essenza e gli
attribuli formano gli essenziali della cosa, ma
¥ essenza & la prima che si concepisce nell’ente
ed in cui si conliene la ragione sufficiente di
cio che € o pud essere nella cosa. Fssa si di
slingue perd in reale ed in nominale ; per la
prima s’ inlende la nalura inirinseca della cosa
che la costituisce ; per la seconda le qualila che
la meltono in una classe cui noi ahbiamo dalo
un nome. Si capisce bene che I’ essenza reale
delle cose & per noi inaccessibile, non potendo
penetrare |"intrinseca natura delle cose; la es-
senza nominale perd & comprensibile, perché le
nostre facolta possono arrivare alle relazionj che
ligano gli esseri; ma non le coslituiscono perché lo
trovano, trovando le relazioni delle cose tra loro.

7. L'idea di sostanza & lastessa dell’ ideq dj
essere , che lo spirito spoglia di tutte le mod;-
ficazioni , per considerarla solamenle come su-
scellibile di queste modificazioni. La soslanza
adunque isolala, considerata precisamente 11t
quanio sostanza, non ¢ che un’idea astralla,
perché realmente nella nalura sensibile non vi
¢ alcuna sostanza senza wodificazioni-’

"

8. Assicuratici che abbiamo delle idee di so-
stanza e di accidenle vediamo come lo spirilo se
le forma.

B cerlo che la coscienza ¢i fa avvertire il me
che conosce, che senle che vuole ; con la co-
scienza siamo consapevoli delle percezioni delle
nozioni, che noi abbiamo, dei varii sentimenii
di piacere e di dolore, degli atti di volere e
dei giudizii e dei raziocinii che noi portiamo
sulle cose ; questi afli suppongono le facolla ,
che sono considerate in se come fanti poteri 5
che ha lo spirito di avere nella coscienza gli
alli su’indicati. Questi ed anche le fﬂ?ol‘li‘i sono
concepili dallo spirito come sue propriela. Egh
le melle da parte e concepisce come isolalo o
che le qualita sosleneva. Riguarda percio il me
come una sostanza e le sue qualila come acci-
denti modi ec. A

Le slesse operazioni _I'a lo slesso spirito sulla
percezione degli oggetli esternt ; egl1 separa da
una parte le qualila sensibili, dall”altra le cose
a cui sono inerenti, ed ha cosi I"idea d,' soslanza
materiale e dei suoi modi. Ma queste idee di so-
stanza e modi , non sono che indivi(]ua,lg ancg:
ra ; lo spirito non si ha formalp che ‘l idea di
una sostanza individua che & I'io, e di aitre so-
slanze particolari esterne , che sono gli oggetlll,
cosi pure per le qualitd ; ma dopo p_aragg_ua o
idee di soggetto zo rivestilo di qualila, e lf]ob
gello esterno vivestito anche di modi, e Ve e-n-
do, che ambi i soggelti convengono in un cerlo
che di fisso d’ immobile, in un substratum di
qualila, si forma I'idea di sp§ianza in genera-
le. Astracndo pure dalle qualita parlicolari ac-
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. v . .
quista ' idea di attributo ed accidente in ge-
nerale.

La sostanza ¢ riguardata dallo spirito come
una realla in se sussistente ; ora se lo spirilo
fa un nuovo atto di astrazione , acquista I'idea
asltralle di sussistenza. I modi poi essendo con-
s:d_eratl come realld inerentz, se lo spirito aslrae
dai modi stessi a cui altribuisce il carattere d' ze-
rente , avra anche I’ idea asiralta d’ /nerenza.
L’ analisi dilal fatta, che lo spirito adopra sulla
sostanza e sui modi ¢ la stessa di quella, me-
diante cui dall’idea di essere si forma que,lla di
esistensa.
~ 9. L'idea di sostanza puo essere dallo spirito
in tre modi considerata. O egli pensa non un
essere parlicolare, ma un essere meramenle pos-
sibile qualunque , non fissandogli determinazio-
ne alguna, e solo avendo presente la possibilita
chq sia delerminato in quel modo che & neces-
sario perché ‘esista, ed allora lo spirito ha I'idea
Sostanza in universale.

0 lo spirito pensa non gid un essere sfornifo
di delerminazioni, ma un essere che ha qual-
che determinazione generica , ed ha I idea di
sostansa generica. :

0 finalmente sipud pensare un essere deter-
minalo specificamente , ciod I’ esistenza alluale
che puo avere Iindividuo di una specie deler-
minata, pensandosi in lale idea I’ individuo com-
pito, o fornilo di cio che ha bisogno ad esi-
stere. Quando la mente ¢ perveuu!nb a pensare
la_possibiliti che un tale individuo attualmente
esisla, non sapendo pero ancora se realmente €st-
ste, ella ha 1" idea di sostanza specifice
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Quesle tre specie d’idee di soslanza sono con-

junte in modo tra esse, che I'una s’ingenera
dall’ altra. A veder cio supponiamo data | idea
di sostanza speciale, per avere le idee di sostan-
za in genere ed in universale, non bisogna far
altro che astrarre queste da quella. - Nell’ idea
di soslanza speciale , abbiamo I idea dell’ esi-
slenza alluale di un ente pienamente determipato
tanto dalle sue note comuni che proprie. Non
abbiamo dunque che ad abbandonare le note
proprie e speciali, ed ecco I’ idea fatta unver-

~sale. In una parola le idee di soslanza univer-

sale e generale non sono che astrazioni dell’ idea
di sostanza speciale.

Idea di unite e varie di let specie.

10. La coscienza del me e del di fuori ci mo-
stra che noi abbiamo I’idea di #znité. In effelli
noi diciamo zno il proprio individuo , uno il
corpo che ci apparliene, uno qualunque oggetto
della percezione sensibile. D’ onde adunque ‘essa
¢i viene? Se io prendo , dice Fenclon, il piu
soltile atomo , non potra da me dirsi uno, poi-
ché ha una figura una larghezza una profondita
un di sopra un di sotlo, un lalo sinistro un lato
drilto,- Quest’ atomo non & dunque veramente
uno, esso & composlo di parti. Tulli gli oggelll
dei sensi sono moltiplici, e non vi & percio nella
nalura sensibile aleuna reale unita. Si conchiu-
de bene per conseguenza da tullo cio che1 senst
non ci possono dare I'idea di unila. ‘Ma_vedia-
mo , puo quesla venirei lavorando sull’ inlerno

della nostra coscienza?
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Nella moltiplicita dei fatti della coscienza lo
spirilo riguarda |’ jo come il soggello a cul essi
si rapporlano , ma ¢id non fa considerare cer-
lamente il me come diviso in fanlj elementi, di
cui uno p. e. produce le ricordanze , un altro
i giodizii , un terzo i raziocinii ec, ec. ma il
we ¢ riguardalo come wno come semplice come
indivisibile. In tal modo e non altrimenti per-
cepiamo il proprio essere , e la riflessiope per-
fanto che lo spirito adopera si questa apperce-
zione gli da in risultamento I idea di unit z¢-
tafisica del me.

Dopo che lo spirito umano & entrato in co-
goizione della .sua unita, per una legge di sua
nalura ¢ disposlo ad unificare i moltiplici suoi
pensieri e trasporta ad essiil concello dj propria
unila. Cost sebbene il giudizio sia composto di
tre parti, lo spirito Jo riguarda come uno; seh-
bene il raziocinio consti dj premesse e dilla-
zione, e ciascuna di quesle & composta di parti,
lo spirito lo riguarda come wno. Questa unita
dicesi unila sintetica del pensiero.

Finalmente lo spirilo trasporla anche al dj
fuori di se il concetto di wnita, e riguarda cia-
sctno , od un complesso di oggelli esterni co-
me zno. Pero agli oggelti individui , che trava
dispersi nel vaslo speltacolo della natura, alfri-
buisce egli il concelto di unita » trovandone un
fondamento negli oggelli slessi. Infatti 1 corpi
morganiel risullano da pit  elementi aggregali
dall” attrazione che si suppone raccolta nel celly
tro di gravila; 1 corpi viventi da pia organt ,
che cospirano a produrre I'unico risultato, che é
fa vila ec. ec, Chiamasi £siea tale specie di unila,
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11. L’ idea di unita che Yo spirilo ha rica-
valo in se , e che ha applicata Jn_seguito ai
suoi pensieri ed agli oggetti esleriori , viene ad
essere astralla da essi, e diventa cosi quella idea
generale di unity che é la b_ase dei numeri e
della scienza del calcolo. Agg:queudosn di poi
mediante la sintesi |’ unitd numerica a se slessa,
vengono a formarsi dallo spirilo 2 numers; I'i-
dea di numero adunque o di ploralita consiste
in un aggregalo di unita. L’ eslensione , sicco-
me risulta da parli situate le une accanto al_l?
altre , pud riguardarsi come aggregato di pi
unila , ed entrare nella calegoria di numero ;
percio si & chiamata quanlith, ma continua ,
per dislinguerla dalla discreta’, quale ¢ il nu-
mero propriamente delto ; quindi & avvenulo ,
che le regole del calcolo hanno - potuto appli-
carsi alla scienza dell’ eslensione puranche.

Idee d' identita dr diversita ed altre che v
st rapportano.

12. Allorché lo spirito conosce un’oggetlo
qualunque sia della coscienza sia dei sensi, puo
avvenire che lo stesso ritorni di nuovo ad essere
a lui presente, egli allora in virta della memo-
ria si richiama la percezione passata , e Ia, pa-
ragona con I’ altuale, e vedendo cosi che I'og-
gello si presenta alla sua coscienza con le note
con le quali comparve alltra volta, forma In ri-
sultato il giudizio : 7’ oggetto che attualmente
mi colpisce € identico a quello appercepito altrg
volta; ma in cio fare non & da credersi che
siavi bisogno pello spirito che vi sia anlicipata-
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menle I"idea d"identita; senza la percezione ri-
petuta degli oggelli, e senza I alfo comparalivo
dello spirilo non sarebbe in lgj apparso quel
modo di appercepicli , qual’ ¢ quello dell’ iden-
litz con loro stessi.

Questo lavoro perd dello spirito non gli da
che in concreto I’ elemento dell’ identita ; ma
perché se ne formi in luj I’ idea  generale , ha
bisogno di astrarre dalle individualia,

Siccome I’appercezione del me e delle modi-
ficazioni ¢ la prima che s risveglia nella co-
scienza , |” identita che lo spirito appercepisce
in sulle prime ¢ I Zdentitg personale. Lo spirilo
vede che le modificazioni da cuj & affetlo si snc-
cedono e cambiano continuamente, nell’ affo che
ad ognuna & Sempre annesso il senlimenlo dol
me lisso ed immobile , giudica allora idenlico
@ se slesso il me; questa identily ¢ soslanziale
o personale, ed & percip ogeeltiva. Riguardo
alle sue modificazioni , ed agli oggelli eslerni
puo avvenire che o la percezione sia perfella-
menle nel modo come ¢ apparsa altra volla, o
pur wd , quindi 1’ jdentj(d puo essere o lolale o
parziale. Quesle sono soggaetlive, e suppongono
I idenlita oggelliva del proprio me.

13. Ma anche quando si ha una perceziono
qualunque. se ne pud avere un’ allra avala pel
passato , senza che abbia con la presente iden-
lita_alcuna , lo spivito pud anche paragonarle,
ed in risullalo giudicare che gli ogeelli, i quali
viguardano le due percezioni sono diversi fra
loro. Astrae in seguilo da essi, e gli B ann
un’ idea opposta a quella d identita , quale ¢
quella di diversiq.

i

Quando noi consideriamo o I anita fisica dei
corpi o " unifa sinlefica dei pensieri , relaliva-
menle ad uno degli elementi- di quesla mn[;Tl,_
nasce in noi I'idea di tutto e ds parte. }\o:
chiamiamo Zuffo 1 insieme di questi elemenli, e
parte ciascuno di essi. .E quando in wn nume-
ro o in un corpo considerato nella sua esten-
sione paragoniamo il tutlo _con una sua !iarle,
percepiamo una relaznone. di leG‘I‘SI_Ia fr_all tutlo
e la parte. Questa relazione ,(-II diversita qr_nl'a
a quella d'identita, produce 1 idea di maggiore
e di minore. Cosi considerando ' la dwex_'snla. di
grandezza fra un tatlo ed una parte di esso ,
nasce in noi I'idea di disuguaglianza. Quando
consideriamo inolire , che_nell’ idea di tullo si
comprende anche I idea di anfl!a pﬂ_rl'e con cul
lo paragoniamo , _percependo I identila di que:
ste due idee , ossia I'uguaglianza di una parte
con se stessa , riguardmmo il tutto co.me‘mcjgl-
giore della parle, e la parle come mlzlr,:q(rle lfa
'tnlto: I’ ugu'nglmnzu pol consiste nell” 1denh

i uanhila. - S ¥
. I{J]:cidgc soggeltive di identita e di dlv‘ors:tu ge-
nerano dunque fulll 1 rapporli Flella matemalica.

Idee di causa e di effeilo.

1%. Abbiamo veduto che lo spirito fin daljlg
prima analisi dei sentimenti primitivi s;eni[ei i
modificazioni che accadono in lui dlpf]r‘léeni ](
altra esislenza che ¢ il me per le mo I; claz‘m}
volontarie , ed il di r‘uorl per le: invo ?I‘n arie .i
considera, cosl le modificazioni come effeiti of

il me ed il di fuori come causa ; ma non an-
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cora ha le nozioni astratle di causa ed effelto.
Gio l avviene , allorch¢ considerando le vieis-
situdini delle cose , osserva che molte esistenze
particolari , sia qualila sia sostanze cominciano
pure ad esistere, e che ricevono la loro esi.
slenza dalla giusta applicazione ed operazione
di qualche altro essere. I per mezzo di questa
osservazione che delerminalo ad operare |’ ana-
lisi sui fatli presentali nella coscienza si acqui-
sta le idee di causa ed effelto. Noj des; niamo
col termine generale di cause ciocchd p%oduce
qualche cosa, e cio che ¢ prodotto con quello
di effetto. Cosi dopo aver veduto, che pella so-
stanza chf; chiam.iamo cera, la fluidita, che non
¥i era prima, vi ¢ coslantemente prodolla dal-
I"applicazione di un certo grado di calore, dia-
mo al calore il nome di causa per rappor-l(; alla
fluidita che ¢ nella cera, e quello di effetto a
questa fluidita; similmente provando che la so-
stanza che chiamiamo Zegno & ridotta per mezzo
dal fuoco in un’altra sostanza che sj nomina
. cenere, nol consideriamo il fuoco per rapporlo
alla cenere come causa, e la cenere come ef-
fetto. Cosi tutto cid che consideriamo come con
tribuente alla produzione di qualche cosa o (l;
qualche collezione di cose, sia sostanze sj modi
cf{e_ non esislevano prima , produce nel nostro
spirito la relazione di causa ed effetlo,

E siccome noi non solo al di fuorj vediamo
esistenze che con la loro azione producono qual-
che cosa, ma anche vediamo, che con la no-
slra volonla agiamo sul mnosiro corpo e sullo
Spirilo stesso producendo delle modificazioni, e
per mezzo del nostro corpo anche al di fuori,

9

cost possiamo conchiudere, che le idee di causa
e di effetto sono originale nello spirito, allorché
lavora con le operazioni della riflessione , sia
sulla esperienza eslerna , che sulla interna.

Questa causa di cui abbiamo parlato dicesi
cause efficiente per la ragione che con la sua
azione produce I'effetto. 1 filosofi ne numerano
alire specie : la causa prima (Dio) e cause se.
condarie e subordinate; cause concorrenti con-
comilanti o coordinate, e cause subordinate istru-
mentali principali accessorie circoslanziali occa-
sionali condizionali ec. Ma la divisione delle cau-
se pii gencralmente ammessa ¢ quella di- Ari-
stotile , che ne dislingue qualtro specie: cause
efficiente materiale formale e finale. Tulti detti
vocaboli indicano da loro stessi quale & la na-
tura delle differenti determinazioni, che da essi
si annelte alla idea principale di causa. Noi quin-
di ci asteniamo dal darne la spiegazione.

Le ricerche sulla causalila sono divenule ne-
gli ultimi tempi della filosofia oggello di gravi
dispute ; esse propriamenle hanno riguardata la
nozione di causa effictente, di cui precisamente
si & inleso (raftare allorché ne abbiamo fissata
I’ origine. Noi siamo nell’ obbligo di parlarne
allorché stabiliremo la realta e valore delle no-
stre conoscenze , sulla considerazione , che il
prineipio di causalila & come le base dell’ edi-
fizio delle umane cognizioni e quindi conviene
stabilirne I’ origine e la legittimild si di un so-
lido fondamento. Qui ci limiteremo ad alcune
altre osservazioni solamente riguardante le idee
di causa ed elfelto.

E 1. Non bisogna confondere i concelti prn-
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epio e ecausa. Ogni cansa & principio, ma
ognl principio ¢ ety
Sl Pruieipio ¢ causa. [ tre angoli di un (rjan-
golo ne sono il Prineipio, ma non la causa. Il
vocabolo causa s’ infende anche nerralivamenle: si
dice p. e. che Iinattenzione & causa dj errori
gon avviene lo slesso del vocabolo prinei; zb’
2. Un agenle od una causa che nop e slalopef:
felto , ¢ dello 2ndipendente, od esislente da se
3. L-a qualita di essere effello g chiama 'mcht;
contmgenza._ll. Gli assiomi melafisicj rf u1:'d I
la nozione di causalild sopo: Tolta Ia %‘1:1 g
oglie anqhe I’ effello; ma nop viccverszx Sli’lt; lSl
la causa in alto si pone anche | effelto , ¢ i_a
ceversa. Quf'ﬂe ¢ la causa, tale & I eﬂ‘el,lo ( Il'-
effelli sono in ragione delle cause). I effeyt 2
testa I esistenza di una causa (1) . o

Dell’ ideq dy spasto.

vcc:]l:;t.o Paz}}aendo della 1idea di corpo ; abbiamo
uto , éssa per lo spirito consiste j
gell eslesi in lun ]l) 1 A e
gt glfzzl:)xflarghezza e profondi-
8.5 Impenetrabili inerti | dj
» 41 una cer(
forma figura e grandezza, Qpy lo spirito f .
do " aslrazione dalla divisibilita imI s ?)?OH‘
il i penetrabiliti
:Jm;eﬂa_ec_.,‘ gli rimangono solo Jo idee delle (re
eosiont : lunghezza larghezza e profondila
ol‘c;z‘:scpnal di esse astratta dalle alire Jge. In
31(;[ e s:I'E{. aﬁmma idea che lo spirio acquisla
¢10 spazto. Lisso dicesi eslensione maematica,

X (;Ruiulﬂnla. causa tollitur effectns (non vieeversa). Posi-
lis eﬁeémpomlur effectus (et viceversa), Qualis causa fa.
s Effectus testalur de causa,
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ben dillerente dalla estensione solida del corpo,
e non ¢ che il risultato dell’ astrazione operala
da noi sugli oggelli corporei.

16. Alira idea dello spazio viene nello spi-
rito paragonando gli esseri corporei fra loro.
Ciascuno ha certamente i suoi proprii confini ,
e quindi fra due di essi p.e. possiamo conce-
pire ed immaginare come media una terza co-
sa. Ora facendo astrazione da queslo terzo cor-
po, I'intervallo che ne rimarra ¢ chiamalo an-
che spasio. Lo spirilo 1 acquista mediante un
atlo comparativo ed un’astrazione , dapoiché é
neeessario che riguardi 1 due corpi 1" uno in
rapporto all’ altro in prima , considerarli come
capaci di ammeltere fra essi un’ altro dipoi, e
finalmente astrarre da quest’ ultimo. Senza le
dette operazioni dello spirito non sarebbe in lut
originata I'idea dello spazio, preso come in-
tervallo di due corpi; difatti la percezione dei
due corpi non porta.quello dello spazio che con-
cepiamo fra essi, 1 idea deo spazio_non Vi era
quando lo spirito aveva gia le idee dei due cor-
pi, essa mon ¢ apparsa, se non dopo dale ope-
razioni di lui, e che abbiamo gia indicalo.

17. Le duve idee di spazio che acquista lo
spirito in sulle prime, non ¢ ancora quello dello
Spazio indefinito, in cui sembra che I' universo
mlero sia collocato. Allre operazioni sono ne-
cessarie allo spirito per averla. Bgli appena che
ha preso conoscenza degli spazii dc[enpinah,.lm
il potere di addizionarli I'un I'altro indefinita-
menle , accade allora che lo spirito unisce allo
spazio laltributo di indeterminazione, ¢ formasi
cosi I"idea di spazio indefinito. Esso ¢ conce-

6
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pito come un riceltacolo vuolo di tulle le cose,
m cul pofremmo conce pire ftutlo cid che ci pia-
ce , e si manifesta alla nostra menle con i ca-
ratlerl seguenti: 1. con #llimitata estensione,
poiché col pensiero & impossibile giungere ad
un lermine in cui sia jmpossibile concepire non
potersi collocare alcun corpo; certamente ovun-
que il nostro pensiero vada vagando fuori del
mondo , si comprende possibile la ¢ollocazio-
ne di qualche eorpo ; adunque 1"estensione di
questo spazio mon & racchiusa da termini; 2.
Con divisibilita all’ infinito ; poiché qualsivo-
glia intervallo, comunque piceolissimo, preso
In questo spazio , sempre pud dividersi in due
parti eguali , onde nella divisione mai si giun-
ge a lermine alcuno. 3. Con elernity congiunla
a necessité , poiché qualsivoglia possibilita si
concepisce come eferna e necessaria dallo spi-
rito ; e lo slesso per conseguenza deve succe-
dere dello spazio indefinito che & consideralo co-
me possibilita di collocarsi altri corpi fuoridel-
Y universo ; 4, con smmobilitc, mentre nessuna
})ar[e di questo spazio pud trasferirsi in alirg
uogo col pensiero, poiché¢ suppongasi che una
parte B tra A e C vogliasi trasferire in alira
parte , si domanda che vi rimarra dopo questo
irasferimento ? Vi si polri mai collocare qual-
che corpo? Non vi é chi I’ impedisca, adunque
vi ¢ ancora spazio dove sidice essere stato tol-
to; percid nulla in effetti col pensiero si & pe-
tuto togliere ; 5. Finalmente lo spazio si con-
eepisce come penetrabile, mentre concependosi
come il lyogo ove esiste |’ universo, e tulli i
corpt possibili , esso si mosira al pensicro co-
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me vuolo , e quindi capace di essere penelrato

dai corpi.
Idea di tempo.

1S. Facendo un’ azione noi siamo limilali in
due modi: dal grado & intensite dell’ azione ,
e dalla durata dell’ azione istessa ; ma quesli
vocaboli di zntensite e di durate significano
quelle due limilazioni nello stalo di astrazione ,
cioé dopo che noi le abbiamo divise colla mente
dalle azioni stesse interne ed esterne che limi-
tano , e fatte cosi divenire due esseri mentali
isolati , a cui s’impongono distinti vocaboli.

Fino a certo punlo noi possiamo crescere la
inlensite e la durate delle nostre azioni, e noi
possiamo imdginarci che cresca indefinitamente.
Ora la durata successiva ¢ I'idea di tempo. Co-
me la mia azione presente ha una durata suc-
cessiva , cosi I’ ha pure qualunque altra azione
o mia od altrui o reale o possibile ; quindi la
durata di una azione paragonala colla durata
delle altre azioni da un cerlo rapporto, e que-
sto si dice la misura del tempo.

Ciocché & stato delto rispetto alle azioni, di
cui la coscienza ci dice di essere mnoi gli au-
tori , possiamo dire similmente di quelle azion1,
che noi percepiamo, e delle quali gli autori
non siamo noi. Per tal modo il tempo non so-
lo ¢ limitazione dell’ azione, ma ancora della
passione, e c¢id perché passione ed asione non
sono ben sovente che lo stesso fatto consideralo
sotto due rispetti diversi e contrarii.

In tutle le azioni e passioni degli esseri finiti
noi possiamo astrarre da quella lovo limitazio-
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ne , che abbiamo chiamata durata successiva, e
poi aggiungere I'idea i azione possibile ; al-
lora abbiamo noi I’ idea pura di tempo , cioé
del lempo non in un’ azione reale, ma in un’a-
zione possibile. Noi possiamo concepire in se-
guito che ['idea di azione possibile si replichi
un numero indefinilo di volte, ed ececo che ci
formiamo allora 1" idea del tempo puro indefi-
nztamente lungo.

Avendoci formata Uidea di durata relativa-
mente a noi, possiamo applicarla agli oggelti
esteriori. Giudichiamo della loro durata dalla
successione delle modificazioni che ci producono;
quindi ¢ che il tempo si sembra corlo, quando
¢ rapida la successione dei nosiri pensieri.; il
tempo dei piaceri ¢ anche breve , perché non
calcoliamo la serie delle modificazioni che si sue-
cedono ; al contrario il tempo dei dolori ci serm-
bra lungo, perché calcoliamo tulla la succes-
sione delle percezioni da cui siamo alfellj,

19. Allorché ci abbiamo formata 1 jdea di
fempo mediante la successione dei nosiri pen-
sn_eri‘, la Separi:'mlo da. noi e dagli oggelli esle-
rior1 per via di astrazione, e consideriamo |l
tempo come il luogo degli avvenimenti , pz
arriviamo a concepirlo’ come una cosa real-
1a esislenle, che con uniformita scorre, e i di
cui istanli si succedono equabilmente. Se‘iogliﬂ-
mo poi i limiti alla durata, la concepiamo senza
principio e senza fine, ed ecco il tempo infinito
o la eternila. :

Siccome la misura del lempo falla mediane
a successione dei proprii pensieri ¢ variabile ,
se 'I[]'e imagind una costante e cerla per gli usi
civili.
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Cio si fece appunto mediante I'asiro del gior-
no, che per la regolaritd del suo movimenlo
allird prima gli sguardi degli womini. Si divise
in 2% ore il tempo che scorre tra due levarj e
due -tramontari di questastro. I multipli e sum-
mullipli di questo fempo esprimono durate mag-
giori e minori ; e delle machine sisono forma-
te per rappresentare {ali movimenli; ma quesle
non sono che strumenti per supplire la misura
primitiva che & quella della successione delle
nosire idee ; strumenti, che allorquando falli-
scono , lo spirito corregge, se ha avuto I'agio

di attendere alla successione di quesle idee.

Idee di necessario e contingente.

20. Avendo lo spirito presente al suo pen-
siero un essere, se considera questo o qualche
sua delerminazione esislere in modo che I op-
poslo venga giudicato impossibile ; ne deduce
che Pessere esista necessariamente, o che quella
dala delerminazione necessariamente a lui con-
venga ; se poi lo spirito nell’ atio che conce-
Pisce un’ esislenza , pud pensare anche 1’ oppo-
sto , dice allora essere contingente.

In generale tulto cio che esiste in modo, che
P opposto ripugna , ¢ nmecessario , e quah_mqut_:
cosa ha un’ esistenza fale, da non giudicarst
repugnanle I"opposto , dicesi contingente. ;

Il pecessasio o conlingenle sono cm_lsjdcmll
dallo’ spirilo come propriela che atlribuisce allt;
esislenze , Ma se da queste fa asfrazione , si
formera le idee astralle di necessite e coniin-

genza,
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Nel necessario la ripugnanza dell’ opposto pud
essere o assolula o ipolelica, quindi doppio ge-
nere di necessila noi distinguiamo : assoluta ,
allorché I'opposto assolulamente ripugna, p. e.
il eerchio rotondo ; la rotondila gli conviene
in modo , che I’ opposto non pud affatlo con-
cepirsi ; zpotetica,, se I opposto ripugna sollo
una qualche condizione ; cosi il mondo esiste
come ipoteticamenle necessario, durante il tem-
po in cui esiste. Parimenti essendo I’ impossibi-
lita o melafisica o fisica 0 morale , anche la
necessita ¢ di tre specie, corrispondenti a quelle
della impossibilita.

La necessila assoluta toglic la conlingenza ,
poiché questa viene a rimuoversi dall’ assoluta
impossibilita dell’ opposto di cio che esisle, ora
cio avviene appunto nella necessita assoluta. Non
cosi accade dell’ ipotetica, poiché ciocché ¢ solo
impossibile ipolelicamente , in se consideralo &
possibile ; sicché rimossa quella data ipolesi rie-
sce assolulamente possibile ;' adunque I’ opposlo
di ci6 che ad un ente conviere per necessiti ipo-
telica, polra convenire all’ente slesso in se cop-
sideralo ; percio la conlingenza non viepe ad
esserne lolla assolutamente. Da tullo cid risulla
che niente vi pud essere assolutamenle necegsa-
rio, e contingente sotto lo stesso riguardo ; bensi
qualche cosa pud essere insieme ipolelicamente
necessario ed anche contingente.
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CAPITOLO QUARTO.

TERZO ORDINE D1 CONOSCENZE.

1. Meditando sui fenomeni della coscienza not
senliamo il proprio; essere come uno semplice
indivisibile. Difaiti gli oggelti che percepiamo al
di fuori sono multipli, ma non ostante cio il
noslro essere si percepisce col carattere di unita..

I giudizii ed i raziocinii che noi facciamo so=
no anche composti di parti; e tuttavia quellio
che ha presente in s¢ I'idea del soggello & lo
stesso di quello che ha I'idea del predicato e
del giudizio intero ; quell’io che giudica nelle
premesse & lo stesso di quello che giudica nel-
I'illazione. Riflettendo pure ai fenomeni della
memoria c¢i rammenliamo di essere sempre lo
slesso essere. Tutte le modificazioni che in not
avvertiamo inoltre hanno bisogno di un soggello
a cui siano inerenti. Queslo soggelio non puo
essere che I'z0, come quello che immancabil-
mente & associalo a ciascuna di esse, ed a cui
giudichiamo appartenere lullo cid che si passa
nella nostra coscienza. j . y

Il nostro corpo d'altronde ed i eorpt esternt
si mosfrano come multipli, e se hanno una umta
fisica, I'& perché il nostro essere cosi li con-
sidera’; senza la sua semplicitd ed unila meta-
fisica, di cui abbiamo parlalo, non sarebbe pos-
sibile riguardare wnzo un oggetio esterno qualé
che siasi. L’ essere pensante non ¢ adunque mul-
tiplo, ma semplice ed indivisibile , e 1ol chia-
miamo spirito I essere di tal natura. ‘

Abbjamo dunque Iidea di uno spirilp che &
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n noi, ed essa I"acquistiamo per virli della
rillessione su quanto accade mella noslra co-
scienza.

. Ma portando la meditazione sui nostri simi-
I, Oosserviamo che essi provano impressioni si-
mili a quelle che noi abbiamo, sentimenti pu-
ranche simili ai nostri, fangg atti di volonta
della stessa nalura dei nostri. E siccome I'io
SI trova aver presa conoscenza del principio di
causalita , e dpgii assiomi, che ad esso 'i) ar-
lengono, considera che effelli similj su (cﬁg):m-
no cause simili, quindi se in noj j seglljimg;]li
le volizioni gliaili volontarii Je conoscenze pro-
vengono da una forza pensante che diciamo !spi-
rilo, deve per necessila conchiudere lo slesso
deg‘g a[l_rl uomini , ed ammellere jn essi uno
spirito- simile a quello che noj abbiamo. In (al
modo acquistiamo noi Ia conoscenza dello spi-
Tilo nostro e di quelli dei nosirj similj ; nn!:'n

questo lavoro non usciamo dal eircolo delle i
;']ilt‘imi)lﬁlt]'m], e nchll abbiamo che 1’ jdea dj es;)[;-
: icolari, €ssa perd noi non rimap-
?J;ﬁﬁgné ﬁl}al}dg:!l(‘la}egglzgi;]al.le individunl_il:'z > CI
si applica in segui[oza tsll]ina%ien:sm]e', ld?a Ch?
osserviamo fenomeni , che pon % i
°01 , che non possono appar.

fenere alla Imateria. In virta di ¢jy 10 i
da come spirifo anche l’inlelligenza inﬁnr'Ilguml':
angeli ec. , _perché l’_in!elh’geuza come ladg ;
mo nelllla pswolog:ﬁl razionale, nop pud :gnﬁﬁ'
nire alla maleria; benst ad yp acenr om-
plice, quale & appunlo lo zﬁlfﬁsfm i
v o g B e i s
. Q 1 aliro conveniva frallare
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che della origine dell’idea che ce ne formiamo,
e ci arresliamo percio a quel poco che abbia-

mo esposlo.
2. Noi sentiamo il nosiro essere come limi-

ialo e come fale sentiamo puranche il corpo che
incessantemente ci accompagna ; ma si doman-
da, il di fuori che ci modifica & ancora limi-
talo? Non vi & dubbio , che esistono oggetti
esterni oltre la sfera di altivitd dei nostri sen-
si, e che comunque vogliamo continuare le no-
stre esperienze , non arriveremo mai a' percor-
rere tutto il sensibile. Siamo quindi obbligati a
supporre, che oltre gli oggetti i quali colpisco-
no attualmente i propri sensi, ve ne sono al-
Iri, che possono colpirli ancora, e di cuinon
conosciamo il numero.

Inoltre gli oggelli maleriali sono composti di
parti, e volendo dividerli non giungeremo mai
alla percezione dei primi elementi di cui sono
formati , essi sono investigabili coi sensi. Dip-
pit fra i tanti oggetli dell’universo vediamo al-
cuni che sono organizzati, ma le forze che li
animano sono imperceltibili ai sensi; degli altri
che eseguono moli volontari simili a quelli che
noi facciamo, ¢ mosirano fenomeni simili ai no-
stri, supponiamo percid essere animali anche
da uno spirilo, siccome abbiamo accennalo; ma
tanli spiriti simili a quello che noi abbiamo non
possono essere I oggello dei nostri sensi.

Il di fuori che ei modifica, comprende adun-
que, 1. cose che cadono sollo i sensi; 2. Cose
che non colpiscono i sensi, che possono non-
dimeno co!pirli, ma la di cui totalild non pud
divenire mai oggello di percezione sensibile; 3.
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cose per se slesse invisibili, o che non possono
essere giammai 'oggello di una esperienza pos-
sibile.

Rifletendo sir lulte queste tre specie di oggelli
che esistono nell’ universo , vediamo che alcuni
diessi si succedono, ed allri esislono contempo-
raneamente fra loro. Chiamando syeepgerny i pri-
mi, szmultanei gli altri, ci formiamo [ jdea del-
I’ universo , facendola consistere nella totalita
degli esseri simultanei e successivi,

Inolire tutli gli oggelti dell’universo sono in
connessione , in modo che uno conliene la ra-
gione perche I' aliro coesista o succeda. Tgle
connessione ¢ di due specie, ciod per causa fi-
nale, e per causa efficiente. Ha lnogo la pri-
ma , quando si elfetuisce qualche cosa per un
fi_ne; ha luogo I.a secnpda, allorché un oggelio
riconosce la ragione di sua esistenza nell’ azio-
ue di altro a se precedente.

Considerale le esistenze dell’ universo sof(o que-
sto lato, possiamo definirlo per una serie com-
posta di piu serie di enti connesse sia per cause
finali , che per cause ellicienti. I3 quesla 1’ al-
tra idea che lo spirito si forma dell’ universo "
medilando sii tulla la macchina ben ordinafa in
che esso consisle. :

3. Fra tulle le esislenze vediamo alcune eg-
sere da altre dipendenti; le esislenze di tal fatta
noi le diciamo condizionals. Supponendo pitt
serie di esseri condizionali, I’ una dall’ altra di-
pendenti, dobbiamo per necessily arpjvare a
una che non ¢ condizionale , questa dicesi @s-
soluta. B allora che la ragione ricava subilo
il principio : ammesso 7l condizionale st deve
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ammeliere I’ assoluto. Gli anlichi melafisici chia-
mano contingente I esislenza condizionale , ne-
cessarig I esistenza assoluta, e percid enuncia-
no la proposizione cosi: ammesso il contingente
st deve ammelttere 1l necessario.

L’ esistenza diun essere condizionale suppone
la condizione, e se risalendo nella serie dei con-
dizionali la condizione dell’ ultimo fosse anche
condizionale , mancherebbe essa di esistenza ,
quindi deve risalirsi per necessita ad una con-
dizione non condizionale. La condizione in ul-
tima analisi & dunque 1’ assoluto.

Pertanto se noi abbiamo idea degli esseri con-
dizionali, dobbiamo per necessita risalire a quella
di un essere- assoluto, perfettissimo , causa di
tulte le realta perfezioni ed ordine che vedia-
mo nel mondo, essere che noi chiamiamo Dio.
Ne tralleremo di proposilo nella Teologia natu-
rale. g

4. La ragione umana riffeltendo st quanto si
passa nello spirito, gli fa anche acquistare al-
tre idee , come quelle del vero del bello, e le
idee morali. L

Per riguardo al vero ne acquista delle idee
a misura dell’ esercizio delle sue facolta. 1. I
sensi ed 1 giudizii dello spirito mostrano una
convenienza fra le nosire rappresentazioni e gli
oggetti che hanno falla impressione sui sensi.
Questa & una prima idea di vero e dicesi vero
sensibile. 2. Riflettendo ai pensieri che si pas-
sano nella nosira coscienza, ed alle leggi che
la facolla di pensare deve seguire, se ne ve-
diamo la convenienza, acquistiamo I’idea di pe-
ro logico. 3. Appena che lo spirito ha acqui-
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slate le idee elevale ed i principii che ad esse
appartengono , se li adalta a conoscenze i cui
Va icerca , e nell’ acquisto di esse ne vede la
convenienza con i principii in parola e pe ar-
guisce la obbieltivita , avrd Videa di »ero me-
tefisico 4. Finalmente riflettendo 1o spirito sulla
sua allivila personale, e s quella de’ suoj si-
mili , dopo aver acquistalo le idee ed j princi-
pit morali, se li applica alle umane azimfi e ne
scovre la convenienza, avra I'idea di pepo mo-
rale. Y

_Paragonandosi di poi fra essele varje s ecie
di vero, di cui lo spirilo ha acquislnl'a 1[310:)
se astrae dalle parlicolarita di ciascuna, si I'(; .
mera la idea di wero in generale. ]| car 0 d[i
vero adunque ¢ per noi lanlo grande, per (puamc
eﬂque!lo delle esistenze, e siccome arriviunlm ]0
L ‘ldea. di un essere elerno immautabile infinjto e('::-
giungiamo anche ad un vero assolulo, ¢ ag
una vqmla'l_eierna immulabile infinila , che ¢ ri-
posta in Dio. *

E_i._L’idea del bello ¢ un’idea, che non pyoss;
definire in che consisle , poiché non v; 2 OSS'I
nola carallerislica , che possa fuilj gli ormmh%
delli belli contrassegnare. Il bello pro n'hbbem
si senle e chi nol senle , non po[rz'r.l i:ﬂuleu[c_e
conoscerlo. Ii poi occasionalo in noj ffa ujﬂ.l‘::ll
cause. Per mezzo della vista e dell’ udito -ﬂhltl']e
wo il bello sensibile. Moliiplici sono e iu:a)rrilsi-
del bello, che I"uvomo inconira , vc.rgendob lo
sguardo a conlemplare il vaslo speltacolo della
balura : una bella ed amena campagpa, le chia-
re e f{resche acque di un ruscello , i variopinli
augellelti ec. sono capaci di impegnare ed al.
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tirare 1" anima, e governarla con diletlo. La vi-
sla del mare tranquillo, il zelliro che ne incre-
spa le onde , la barchella che dolcemente le
fende , sono fuili oggelli che diciamo belli, le
proporzioni che noi vediamo nelle parti di figure
regolari , I alternare dei giorni e delle notti,
la costanle succcessione delle stagioni, destando
in noi le idee dell’ ordine della regolarita e della
simmelria ci arrecano un vivo dilelfo.

Le umane azioni con la loro moralita si di-
cono ancora belle. Cosi bella & 1” ingenuila del
caraltere , bello un alto di disinteresse e cosi
via discorrendo. La stessa denominazione si ap-
plica ancora alle cose intellettvali. Bella si dice
una pronfa risposta, bello un traltalo scientifico
che presenti diverse veritd incatenate per modo,
che I una dall’ altra discenda e fra loro con-
nellano. Sono queste le forme che prende il bello
in nalura.

Se I’ nomo non fa che contemplare il Dello,
saperlo ben discernere dal brutto e deliziarsene,
si dice che ha gusto; se poi ¢ dolato di tale
forza altiva, che sappia imitarlo o produrlo con
gli strumenti dell’ arte, allora si dird che ha

enio. X
Nell’ idea del Dbello possono distinguersi varie
graduazioni; come la eleganza , la grasia, la
ricchezza , la grandezsa , il sublime. La ele-
ganza suppone semplicita di forme , la grazia
movimenti gradevoli, la ricchezza copia di mo-
vimenli e di ornati, la grandezza elevazione.
Aleune volte il bello, si mostra tale che eleva
scuole ed espande I animo, lo innalza sopra il
suo slato ordinario , e I empie di un senso di
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vl . .
meraviglia e di stupore, & allora che coslilnisce

il sublime. Immensa forza adoperala a sicurezza

:)(;] ?l lﬁrxl';):e e del'sub'hme il principale elemen-
k, el OI'DOD ﬂ:ﬂ“e::@ce dal sublime che nel
Sgub“me,. ogliele 1 limiti alle cose, ed ecco il
Sul_l' idea del bello piace accennar qualche
€osa in rlgu_ardo alla quistione, se maj sia esso
sempre relativo o di convenzione, o se siavi un
bello costanle assolufo ed univers;xle Varie sono
stale le opinioni dei filosofi; ma cor-:siderando
che la mente umana fa parte dell’ ordipe dell’u-
niverso , ed ha in se Ia cognizione dell’ordine
e la tendenza a riprodurlo , deve per necessita
avere una idea di hello in fuilo cio che & .
dinato ed armonico. Quindi mol isono,
g N w=ulndr molte cose vi sono,
!nvariabilmente si giudicano helle in fulti 1
lempi 1 luoghi e da (utle le persone , ed havvi
{JL‘I‘CIO un bello assoluto, sebbene le ,forme con
n(i) t{ﬁah la mente umana se lo_ rappresenta dia-
o]jg,o a qualche diversita di giudizii.

i & ragione , siccome abbjamo delfo nella
psicologia empirica & lo stato pit elevalo a cui
glunge il pensiero, stalo a cui non pervenﬂnn:
gli animali giamma, poiché altrimenti al par; do|
luou.m sarghbero suscellibili delle jdee !;levate-
a cui quesli perviene , e di subire erci" el’
I'incessante perfezionamento , cuip I o
capace. In virta dell » ke e

p , e'a ragione noi prepdiamo
conoscenza dell’ universo , dello spirito , di un
Fssefe Supremo , e meditando sy 'q’ueste ci
uour;mgmq delle altre, che c¢j rendono esseri di
b _es!ngzrone morale. Queste idee sono quelle

I cul andiamo a spiegarne ora la origine,

. 95

Quando la ragione si risveglia nell’uomo, tro-
va la nalura umana in pieno sviluppo, tulle le
sue tendenze in mossa , le facoltd in esercizio.
In virtn della sua natura penelra benlosto lo
spettacolo che se le offre. Sulle prime compren-
de , che tulfe le sue tendenze , e tulte le sue
facolta mon aspirano e non vogliono che un solo
e medesimo fine, un fine folale per cosi dire ,
che & la sodisfazione della natura umana. Que-
sto fine essa si sforza di raggiungere , e chia-
mando bene il conseguimento di esso, lo spirito
acquista cosi la prima idea di fene in generale.

Ma esso non & che il nostro bene particolare.
Avviene (dopocché I’ osservazione e la esperien-
za di ciocché si passa in noi continuamente avra
fatto comprendere alla ragione che la sodisfazione
completa della nalura umana & impossibile , e
percid & una illusione contare sul bene comple-
{o) che ella giudicherd non potersi e non do-
versi prelendere, che il piti grande bene possibile.
Ella allora si eleva dalla idea del nosiro bene a
quella del nostro pia grande bene possibile.

Essa non tarda a concepire puranche, che tatfo
cio che ci pud condurre @ questo pit grande
hene & buono per questo solo , e callivo tutlo
quello che ce ne allontana , ma non confonde
questa doppia proprietd , che essa incontra I
cerll oggetti col bene e col male stesso , cioe
con la soddisfazione o non sodisfazione della no-
stra natura. Essa distingue dunque profandamenge
il bene in se slesso dalle cose che sono proprie
a produrle e generalizzando la proprieta comune
di queste cose, si eleva alla idea generale del
bene e dell’ utile. Riassumendo quando vi ha di
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comune in lulli i sentimenti piacevoli, si forma
la ragione I'idea generale della f2licitq.

Il. bene 1 utile la feliciti sono adunque le
ire idee che la ragione non larda a dedurre dallo
spellacolo della nostra natura , e che sono di-
stinte perfeltamente in tulle le lingue , percioc-
che tulle sono derivate dal senso comune che &
I’ espressione piv vera della ragione.

7. Ma la ragione non visiarresta: ella com-
prende anche, che nella condizione a., cui |’ wo-
mo ¢& allualmenle soggetlo, I’ impero su di se
stesso, o il governo delle facolta e delle forze
che sono nell’ uomo , ¢ la condizione , senza
di cui non puo giungere alla piti grande soddis-
fazione P_oss:bile della sua nalura.

In eﬂelli.mentre le nosire facolli sono abban-
donate all’ impulso delle passioni, obhediscono
sempre alla passione altualmente dominante ,
ciocche ha un doppio inconveniente. Sulle prime
nienle essendo pin variabile della passione , il
dominio di una & subilo rimpiazzata da quello
di up’ altra , in modo tale che nulla di consi-
derevole & prodotto dalle facolta. In secondo
luog_o il bene che risulta dalla sodisfazione della
passione altualmente dominante & sovente la causa
di un grande male, ed il male che risulta dalla
sua non soddisfazione & sovente il principio di
un grande bene, in modo che niente & pitt pro-
prio a produrre il nostro pit grande bene ,
quanto il governo delle nostre facolta in riguar-
do alle passioni. Ecco ciocché non tarda a sco-
vrire la ragione , la quale conchiude , che per
arrivare al nostro pin grande bene possibile, sa-
rebbe meglio, che la forza umana non rimanesse
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in preda all’ impulso meccanico delle passioni ;
sarebbe meglio, che invece di essere trasportata
dal loro impulso a soddisfare in ciascun istante
la passione attuale dominante , fosse soliraila a
questo impulso e dirella .esclusivamente alla rea-
lizzazione dell’ interesse calcolalo e ben inteso
dell’ insieme di lulte quesle passioni; cioé a dire
dell’ interesse ben inteso della nostra natura. Que-
sta. ¢ 1" altra idea che si eleva in noi, e che
serve per nuovo principio di azione.

8. Ma né anche la ragione vi si arresta. U-
scendo dalla considerazione esclusiva dei fenome-
ni' individuali , ella concepisce, che ciocché av-
viene in noi, avviene in tutte le creature pos-
sibili, che tutte avendo la loro natura speciale,
tulte aspirano in virth di questa natura ad un
fine speciale che é anche loro bene, e che cia-
scuno di quesli fini diversi & un elemento diun
fine totale ed ultimo che li riassume, di un fi-
ne che & quello della creazione, di un ﬁne.che
& I’ ordine universale, e la di cui realizzazione
merita solo agli occhi della ragione il titolo di
bene. Quando la ragione si & elevata a queslo
concetlo , & allora solo che ha Iidea del vero
bene ; prima non ancora ' aveva. Il bene , il
vero bene, il bene in se, il bene assoluto, ¢

la realizzazione del fine assoluto della creazio-

ne, ciod [ ordine universale. 1l fine di c_iaSCUﬂ
elemenlo della creazicne, cioé a dire di ciascunt
essere, ¢ un elemenlo di questo fine asso]u‘to.
Ciascun essere aspira adunque a questo fine
assolulo , aspirando al suo fine , ed il bene di
ciascun essere ¢ dunque un frammento del bene
assoluto , ed & a queslo fitolo, che il bene di
ciascun essere € uil bene,

-

{
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9. L'idea del bene in se, dell’ordine uni-
versale , ¢ luminosa e feconda. Mostrandoci il
line di ciascun essere , come un elemento del-
I ordine universale, essa imprime al fine di cia-
scuno ed alle tendenze naturali, con cui ognuno
vi aspira, un caratlere rispellabile e sacro, che
non avevano' per lo innanzi. Il dritto quindi ed
il dovere di andare al nostro fine che ¢ il no-
stro bene, non cominciano che quando il nostro
fine ci comparisce come un elemento dell’ ordj-

ne universale, ed il nostro bene come un fram-

menlo del bene assoluto.

L’ idea del dovere, I'idea del dritto, I’ idea
di 0bbligazione nascono percid da una medesi-
ma sorgenle , quale ¢ 1"idea del bene in se ,
Videa di ordine. Sopprimete quesla idea, niente
pin vi & di sacro per la ragione, e nienle per
conseguenza di obbligatorio.

Quando noi abbiamo concepito la idea di or-
dine, e I’ obbligazione, che & imposta alla no-
stra natura di realizzarla per quanlo & in essa,
Sopravviene in noi propriamente lo stafo mora-
Ze. In effelti non & piit solo I’ impulso delle pas-
sion1 come nello slato primitivo » 0 la vedula
della pit grande soddisfazione possibile di que-
sle medesime passioni come nello stato che noi
diciamo egoisto, che ci decide ad agire, Noi
possiamo farlo dielro Ia veduta dell’ ordine o del
.bene in se , a cul la nosira ragione si & ele-
vala , e che é apparsa come la vera legge di
nostra condolta. Vi & bene moprale utte le volle
-¢he noi ubbidiamo volontariamente e con inlel-
ligenza a questa regola di nostra condotla; male
morale , sempre che ad essa disubbidiamo con
conoscenza di causa e volonlariamenle.
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Quando noi volontariamente abhiamo seguita
la legge morale, "indipendentemente dal piacere
speciale che risente. lz} nosira natura , noi ci
giudichiamo degni di stima e di ricompensa ;
nel caso conlrario , indipendentemente dal do-
lore , degni di vitupero e di disprezzo. Consiste
in questo ciocche si chiama sodisfazione di aver
ben fatto, e dolore di aver mal fatto od il ri-
morso. g

Questo giudizio di mertto o di_demerito si
produce necessariamente in seguito di ogni azio-
ne che porfa un caratlere morale sia buono sia
malo. Esso non pud prodursi nei due primi modi
di determinazione che abbiamo deseritti. In el-
fetti quando noi abbiamo agito contrariamente
al noslro interesse ben inleso, possiamo accusare
la postra debolezza, i nostri malanni, o in.caso
contrario lodarei della nostra pruden?a'snwezza
abilita. Ma questi fenomeni sono distinti dail’?p-
provazione e dalla disapprovazione morale. Nes-
suno certamente prova dei rimorsi per aver
mancato al suo interesse ben inteso come tale;
ci0 non avviene, se non quando quest interesse
¢ stalo rannodato alla idea di ordine. )

In tal modo sono originate in noi le idee di
merito e di demerito delle nostre azioni. Se la
ragione non avesse scoperla la vera legge di
nostra condolta , non avrebbero potuto nascere
in noi cotali idee. 4 :

Queslo stalo propriamcn[c mor{.}le m.ﬁne" fll
fa pervenire alle idee virhi e vizto qiustizia
ed ingiustizia cec.



